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CONHECENDO A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE JESUS, EM SAO MIGUEL
DO GUAPORE - RO: CONTRIBUIGOES PARA UMA EDUCAGAO PROFISSIONAL
E TECNOLOGICA CONTEXTUALIZADA

RESUMO

Este estudo tem como objetivo investigar as especificidades socioculturais da
Comunidade Quilombola de Jesus, localizada no Vale do Guaporé, em Rondénia, a
fim de contribuir para a construgdo de uma Educacgao Profissional e Tecnologica
(EPT) contextualizada, critica e antirracista no ambito do Instituto Federal de
Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Rondénia (IFRO). A pesquisa fundamenta-se em
referenciais tedricos ligados as epistemologias decoloniais, a historia e resisténcia
quilombola, aos direitos territoriais e a valorizacdo dos saberes tradicionais. Além da
revisdo bibliografica e documental, utilizou-se como metodologia a pesquisa
participante, aliada ao método da histdria oral, por meio de entrevistas com mulheres
da comunidade. As narrativas foram transcritas, contextualizadas e transcriadas com
base na proposta de José Carlos Sebe Bom Meihy, permitindo a emergéncia de
categorias analiticas que revelam aspectos como o protagonismo feminino, a
relagdo com o territorio, o conceito ampliado de trabalho, os saberes locais e o0s
desafios enfrentados frente a auséncia de politicas publicas eficazes. Como produto
educacional, foi elaborado o “Referencial para a Abordagem da Tematica Quilombola
no Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia de Rondénia (IFRO)”,
validado pela propria comunidade e por atores institucionais, com o propoésito de
subsidiar praticas pedagogicas e agdes de gestdo comprometidas com a diversidade
étnico-racial e a justica social. Os resultados indicam que a inser¢gdo dos saberes
quilombolas na EPT pode fortalecer identidades, ampliar o acesso a direitos e

promover uma educacgao enraizada nas realidades locais.

PALAVRAS CHAVE: Comunidade Quilombola de Jesus, Educacado Profissional e

Tecnolodgica, Historia Oral, Epistemologias Decoloniais.



Knowing the Jesus Quilombola Community:

Contributions to Contextualized Professional and Technological Education

ABSTRACT

This study aims to investigate the sociocultural specificities of the Quilombola
Community of Jesus, located in the Guaporé Valley, Rondbnia, in order to contribute
to the construction of a contextualized, critical, and anti-racist Professional and
Technological Education (PTE) within the scope of the Federal Institute of Education,
Science and Technology of Ronddnia (IFRO). The research is based on theoretical
frameworks linked to decolonial epistemologies, the history and resistance of
quilombola communities to territorial rights, and the valorization of tradional
knowledge. In addition to bibliographic and documentar review, participant research
was used as a methodology, combined with the oral history method, through
interviews with women from the community. The narratives were transcribed,
contextualized, and recreated based on the proposal of José Carlos Sebe Bom
Meihy, allowing the emergence of analytical categories that reveal aspects such as
female protagonism, the relationship with territory, the expanded concept of work,
local knowledge, and the challenges faced due to the absence of effective public
policies. As an educational product, a framework was developed for approaching the
quilombola theme at the Federal Institute of Education, Science and Technology of
Rondénia (IFRO), validated by the community itself and institutional actors, with the
purpose of supporting pedagogical practices and management actions committed to
ethnic-racial diversity and social justice. The results indicate that the inclusion of
quilombola knowledge in Professional and Technological Education (PTE) can
strengthen identities, expand access to rights, and promote education rooted in local

realities.

Keywords: Quilombola Community of Jesus , Professional and Technological
Education (PTE), Oral History, Decolonial Epistemologies.
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APRESENTAGAO

Esta pesquisa nasce da intersecg¢ao entre vivéncias pessoais, compromissos
profissionais e inquietagbes éticas diante das desigualdades educacionais
enfrentadas por comunidades historicamente marginalizadas. Como propdem os
pressupostos das pesquisas qualitativas, especialmente os estudos fundamentados
na Historia Oral, € necessario que o sujeito pesquisador se apresente, situando-se
em seu contexto social, territorial e temporal. Neste sentido, compartilho aqui um
pouco da minha trajetoria.

Sou Elane Cristina Camilo de Souza, mulher, rondoniense, pedagoga e
servidora publica do Instituto Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia de
Rondénia (IFRO). Minha historia comega na zona rural do municipio de Rolim de
Moura, mais precisamente na Linha 164 Sul, onde nasci, cresci e fui formada pelos
valores do campo, da simplicidade e da coletividade. Filha de agricultores com
pouca escolarizagéo, percorri um longo caminho entre a roga e os bancos escolares.
A educacéo, desde cedo, se apresentou como possibilidade de transformagao, néo
apenas da minha vida, mas da realidade daqueles que, como eu, enfrentam
barreiras geograficas, sociais e simbdlicas para acessar direitos basicos.

Minhas primeiras experiéncias escolares aconteceram em escolas
multisseriadas do campo, onde aprendi mais que conteudos: aprendi sobre
resisténcia. Foi no apoio de educadoras como a professora lvone de Moraes Kerber
que encontrei acolhimento, inspiragao e coragem para seguir estudando na cidade e
alcancar o Ensino Superior. A graduagdao em Pedagogia pela Universidade Federal
de Rondoénia, e posteriormente as pods-graduacdes Lato Sensu, abriram caminho
para minha atuacdo em diferentes espacos da educacdo publica, sempre com o
compromisso de lutar por uma escola mais justa, inclusiva e significativa.

Ao ingressar no IFRO e posteriormente no Programa de Mestrado em
Educagéao Profissional e Tecnolégica (ProfEPT), reencontrei ndo apenas o sentido
da formacé&o continuada, mas também a possibilidade de valorizar a voz de sujeitos
que, muitas vezes, ndo sao ouvidos pela escola. O contato com a Comunidade
Quilombola de Jesus, no municipio de S&do Miguel do Guaporé, despertou em mim o
desejo profundo de compreender e valorizar seus saberes, praticas e modos de

vida. Como mulher oriunda do campo, reconheci ali experiéncias que dialogam com
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minha propria histéria, embora em contextos distintos.

Esta dissertagdo, portanto, € mais que um requisito académico: € um ato
politico e afetivo. Por meio da escuta sensivel as narrativas de mulheres
quilombolas, busco construir um referencial que possa orientar praticas pedagogicas
no IFRO, a luz de uma Educacgao Profissional e Tecnoldgica critica, contextualizada
e antirracista. Compreendo o trabalho como principio educativo, a partir de uma
perspectiva omnilateral, e defendo a necessidade de uma formagao que respeite as
especificidades culturais, territoriais e histéricas das comunidades quilombolas.

Escrever este trabalho €, para mim, um exercicio de superacido e
pertencimento. A escrita, embora desafiadora, torna-se aqui um instrumento de
denuncia, valorizagdo e esperanca. Ao relatar minha trajetéria, reitero o
compromisso com a transformacao social por meio da educacgao. Espero que esta
pesquisa contribua para abrir caminhos, ndo apenas teoricos, mas reais para que
outras vozes do campo e da floresta ocupem os espacos de formacdo, deciséo e

criacao de saberes.
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1. INTRODUGAO

A Educacéao Profissional e Tecnoldgica (EPT) ocupa um papel estratégico na
educacao brasileira, ao trazer formacgao técnica, inclusive articulada com o ensino
médio, orientada para o mundo do trabalho e a transformacgao social. Nos Institutos
Federais, essa modalidade educacional revela um potencial significativo para
dialogar com as realidades socioculturais dos territorios em que se insere,
alcangcando comunidades tradicionais e originarias, com suas especificidades,
desafios e poténcias. Nesse contexto, emergem reflexdes fundamentais sobre como
a EPT pode ser ofertada de maneira contextualizada, respeitando os modos de vida,
os saberes ancestrais e as identidades coletivas dessas populagdes. Entre essas
comunidades, destacam-se as quilombolas, que historicamente enfrentam processos
de invisibilizagdo e exclusdo, mas que, simultaneamente, seguem protagonizando
lutas por reconhecimento, educacéo, territdrio e justiga social.

Esta pesquisa nasce da necessidade de compreender e valorizar as
especificidades da Comunidade Quilombola de Jesus, situada no Vale do Guaporé,
em Rondbnia, com vistas a contribuir para a construcdo de praticas pedagogicas
mais coerentes com sua realidade. Trata-se de uma comunidade marcada por
trajetérias de resisténcia, fundada sob a lideranga de Jesus Gomes de Oliveira, o
“Sr. Jesus”, e que se tornou a primeira no estado de Rondbnia a conquistar a
titulagao oficial de seu territério pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agraria (INCRA). Com base em uma escuta sensivel de suas moradoras,
especialmente das mulheres, esta investigacao procura reconhecer os saberes
locais e estabelecer pontes entre esses conhecimentos e a EPT ofertada pelo
Instituto Federal de Educacado, Ciéncia e Tecnologia de Rondbnia (IFRO). A
pesquisa integra o Macroprojeto da Linha 5: Organizagao do curriculo integrado na
EPT, e esta vinculada a Linha de Pesquisa: Organizagdo e memorias de espagos
pedagogicos, contribuindo para o aprofundamento das discussdes sobre praticas
educativas contextualizadas e antirracistas.

De acordo com Demicio (2021), as entidades que representam os
quilombolas guaporeanos reivindicam uma educagdo escolar conduzida por
profissionais da propria comunidade, com curriculo escolar organizado a partir dos
seus meios de vida, integrando seus saberes ancestrais aos conhecimentos

escolares, visando contribuir para o fortalecimento de suas identidades, do vinculo



16

comunitario e do sentimento de pertencga.

Com base no relatério “Quilombolas em Rondénia: Realizagdo Técnica e
Organizacdo da Comunidade”, da Coordenagdao Nacional de Articulagcdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ, 2019), as comunidades
quilombolas de Santo Antdonio do Guaporé, Santa Cruz, Forte Principe da Beira,
Pedras Negras, Laranjeiras, Santa Fé, Rolim de Moura de Guaporé e Taruma,
apresentam um total de 451 familias, distribuidas entre as diferentes localidades, o
documento, porém, nao traz dados sobre a populagdo do quilombo de Jesus;
contudo, Teixeira (2008) relata o numero de 56 pessoas vivendo no quilombo de
Jesus no ano de 2008. Esses dados refletem a estrutura familiar e demografica
dessas comunidades, fornecendo entendimentos importantes para compreender a
dinamica social e populacional dos quilombolas na regido do Vale do Guaporé em
Rondénia.

Segundo estudo posterior (Silva, 2011), o desequilibrio populacional na
Comunidade de Jesus é atribuido a falta de parceiros, ao envelhecimento da
populagdo e a emigragcdo. Em um periodo de menos de um ano, houve uma
diminuigao de 23,2% na populagdo, com o numero total de habitantes caindo de 56
para 43 em 2010.

Conforme Lima et al (2020), as comunidades quilombolas do Vale do Rio
Guaporé, em Rondénia, tém sido objeto de reconhecimento pela Fundagao Cultural
Palmares, com um total de oito comunidades com certiddes de
autorreconhecimento: Santo Antonio do Guaporé, Pedras Negras, Forte Principe da
Beira, Rolim de Moura do Guaporé, Jesus, Santa Fé, Laranjeiras e Santa Cruz. O
quilombo de Taruma, segundo os autores, ainda esta em processo de analise para
receber a certidao.

No que diz respeito especificamente a Comunidade Quilombola de Jesus,
Demicio (2021) informa que ela foi a primeira no estado de Rondbnia a receber a
titulagao de seus territorios pelo INCRA. Segundo este autor, esse feito foi alcangado
gracas a militdncia da professora Esmeraldina Leite Coelho, que representou a
comunidade ao INCRA de modo que o territorio foi titulado e outorgado em 25 de
agosto de 2010, reconhecendo o dominio coletivo dos 5.627,3058 hectares que
compdem o territério da comunidade.

A motivagcdo para este estudo decorre do compromisso com uma educacgao

que ndo apenas chegue até as comunidades, mas que seja construida com elas,



17

respeitando suas vozes, seus tempos e suas epistemologias. As visitas realizadas a
Comunidade Quilombola de Jesus, entre agosto e setembro de 2024, evidenciaram
a riqueza de praticas culturais, produtivas, religiosas e educativas que resistem,
cotidianamente, a l6gica da exclusdo e a homogeneizagao cultural. Essas vivéncias
revelaram, de forma marcante, o protagonismo feminino, os saberes do cotidiano e
as estratégias de sobrevivéncia e de transmissdao cultural que sustentam a
coletividade. Ressalta-se que o projeto de pesquisa foi aprovado pelo Comité de
Etica em Pesquisa (CEP) do IFRO, sob o protocolo n° 80431924.5.0000.5653 e
parecer n° 6.994.936, emitido em 09 de agosto de 2024, garantindo a observancia
dos principios éticos na realizagédo da investigagao. A partir dessas escutas, torna-se
evidente a urgéncia de praticas educacionais que superem modelos tecnicistas e
universalizantes, abrindo espacgo para curriculos que dialoguem com o territério e
promovam a justica social.

Justifica-se, assim, a realizacdo desta pesquisa pela necessidade de
subsidiar o IFRO na constru¢cdo de uma EPT critica, inclusiva e antirracista,
comprometida com os direitos das comunidades quilombolas. O reconhecimento da
diversidade étnico-racial e dos saberes tradicionais como fundamentos legitimos da
educacao profissional exige um esforgo institucional e pedagdgico que va além da
legislagao: € preciso ouvir, compreender e integrar os conhecimentos produzidos
nos territérios quilombolas a formacédo ofertada. Nesse sentido, esta dissertagao
busca desenvolver um referencial conceitual que oriente a abordagem das questbes
quilombolas no IFRO, a partir das contribuicbes da Comunidade Quilombola de
Jesus.

A pergunta que norteia esta pesquisa €: Como desenvolver uma abordagem
educacional na area da Educacdo Profissional e Tecnologica fundamentada nos
principios e conhecimentos da epistemologia quilombola? Parte-se da hipétese de
que a escuta ativa das comunidades quilombolas, associada ao dialogo com os
marcos legais, o0s saberes tradicionais e os principios das epistemologias
decoloniais, pode contribuir para a constru¢cao de uma EPT mais coerente com os
interesses, identidades e realidades desses povos.

O objetivo geral desta pesquisa € investigar a Comunidade Quilombola de
Jesus, visando compreender suas caracteristicas socioculturais, sua cultura, sua
interagdo com o0 meio ambiente, sua economia, seus sistemas educacionais, suas

expressoes religiosas e suas percepgdes sobre o trabalho, a fim de contribuir para o
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desenvolvimento de uma Educacdo Profissional e Tecnoldgica contextualizada e
inclusiva no IFRO. Para alcangar esse propésito, definem-se os seguintes objetivos
especificos: (i) realizar visitas a comunidade e promover o contato direto com seus
membros; (ii) identificar suas necessidades educacionais especificas; e (iii)
desenvolver um referencial conceitual para orientar as agbées pedagogicas do IFRO
em relagcao as questdes quilombolas.

Este estudo esta organizado em quatro capitulos, além do produto
educacional resultante da pesquisa. No Capitulo 1 — Introducdo, apresenta-se o
contexto, a motivagdo, a justificativa, a formulagdo do problema, os objetivos e a
estrutura geral do estudo. O Capitulo 2 — Fundamentagdo Tedrica discute os
principais conceitos e autores relacionados aos temas de quilombos, territorialidade,
identidade, politicas publicas, trabalho, Educagao Profissional e Tecnoldgica (EPT) e
epistemologias decoloniais. No Capitulo 3 — Metodologia, sdo descritos os
procedimentos metodoldgicos adotados, com destaque para a pesquisa participante
e 0 uso da histéria oral como método de escuta e analise. O Capitulo 4 — Resultados
e Discusséao expbde e analisa os dados coletados com base nas entrevistas
realizadas com mulheres da comunidade, organizados por categorias tematicas.
Como resultado aplicado da pesquisa, € apresentado, no Capitulo 5, o Produto
Educacional: “Referencial para a Abordagem da Tematica Quilombola no Instituto
Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia de Rondbnia (IFRO)”, que sintetiza e

materializa as contribuicdes deste trabalho.
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2. REFERENCIAL TEORICO

2.1 Histéria e Resisténcia dos Quilombos

A historia dos negros africanos escravizados e de seus descendentes no
territério brasileiro € marcada por crimes humanitarios e injusticas que moldam
relacbes profundamente enraizadas (Sousa e Santos, 2019). Em meio a condi¢cbes
profundamente desumanizadoras, diversas comunidades organizaram formas de
resisténcia para preservar seus modos de vida, saberes, praticas e rituais. Nesse
contexto, surgem os quilombos, cujas origens se ligam a luta e a protecéo coletiva:
“‘Etimologicamente, a palavra quilombo (kilombo — quimbundo) significa
acampamento guerreiro na floresta” (Silva, 2018, p. 116). Essas comunidades tém
suas raizes no periodo da escraviddo no Brasil, quando milhares de africanos foram
trazidos a forgca para o pais como escravizados. Diante das condigdes desumanas
de escravidao, esses individuos buscavam formas de resisténcia e liberdade. Muitos
fugiram das fazendas e estabeleceram comunidades autbnomas, conhecidas como
quilombos.

A riqueza cultural e histérica das comunidades quilombolas no Brasil € um
tesouro que merece ser valorizado e preservado. Essas comunidades, que tém suas
raizes profundamente entrelagadas com a historia da escravidao no pais, sao
guardids de uma heranga cultural unica, repleta de expressdes artisticas, saberes

ancestrais e modos de vida singulares, conforme destacado por Néspoli (2021):

Viver e ser quilombola para além de um processo histérico e politico de luta
e resisténcia é uma trajetéria de construcdo da existéncia ontoldgica do
povo negro brasileiro, em conexao com a forga vital da sua origem, da sua
ancestralidade, em encontro com sua cultura de tradicdo africana e na
afirmacao da sua cultura afro-brasileira (Néspoli 2021, p. 40).

Essa resisténcia permanece até os dias atuais, sobretudo em comunidades
quilombolas que buscam preservar suas raizes culturais e assegurar direitos
fundamentais, como acesso a educacéo e trabalho digno.

Nessa perspectiva, Trindade e Santos (2023) enfatizam que a histéria da
Amazobnia deve ser vista como um processo dindmico e multifacetado, envolvendo
varios povos, dentre os quais as comunidades quilombolas. Essas comunidades
foram fundamentais para a configuragcdo sociocultural da regido. A existéncia de
quilombos na Amazénia e, mais especificamente, em Rondbnia causa surpresa,

sobretudo porque a Regido Amazdnica € associada, quase sempre, aos povos
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indigenas. Além das duas comunidades mencionadas acima, cujos territérios séo
titulados pelo INCRA, outras seis comunidades encontram-se certificadas pela
Fundacdo Palmares, sao elas: Santo Antbnio, em Sao Francisco do Guaporé;
Pedras Negras, localizada entre os municipios de Sao Francisco do Guaporé e Alta
Floresta do Oeste; Forte Principe da Beira, em Costa Marques; Laranjeiras e Santa
Cruz, em Pimenteiras do Oeste e Porto Rolim de Moura, em Alta Floresta do Oeste.

A formacgao dos quilombos no Vale do Guaporé deve ser compreendida como
um processo complexo de resisténcia que surge em resposta as condigdes impostas
pelo sistema escravocrata e a exploragcdo colonial. Esses territérios constituem um
espaco de afirmacao cultural e social, onde tanto os escravizados fugitivos quanto
0s negros livres estabeleceram relagdes de convivéncia e luta coletiva. A pesquisa
de Farias Junior (2011) indica que, além de serem locais de refugio, os quilombos
possibilitaram a criagdo de novas dinamicas sociais e familiares, configurando-se
como comunidades autbnomas que resistem as tentativas de dominio por parte de
colonizadores, seringalistas e pecuaristas. Assim, a analise da trajet6ria historica
dessas comunidades revela ndo apenas as estratégias de resisténcia contra a
opressdo, mas também evidencia a luta continua pela manutencdo de suas
territorialidades e identidades em face dos desafios impostos pelas transformacoes
socioecondmicas na regiao amazonica.

Nesse mesmo contexto histérico e geografico, aprofunda-se a compreensao
de que a formacéo dos quilombos foi marcada por praticas concretas de resisténcia,
como as fugas, rebelides e a construcdo de formas alternativas de organizagao
social. Mais do que refugios, esses espacos representaram a busca por autonomia e
liberdade, tornando-se nucleos de relagbes familiares e comunitarias que
confrontavam a légica escravocrata. Com o declinio da exploragdo mineral e o
abandono da regido pelos antigos senhores, contudo, os quilombos passaram a
enfrentar novas ameagas territoriais, sobretudo a partir da expansdo econdmica
promovida por seringalistas e pecuaristas, que comprometeram a estabilidade e
continuidade dessas comunidades (Farias Junior, 2011). Esse processo evidencia
que a resisténcia quilombola ndo se encerra no passado colonial, mas se estende
como uma luta permanente pela territorializacao e pela preservacgao das identidades

frente as investidas do capital sobre os bens comuns amazénicos.
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2.2 Breve Historico do Movimento Quilombola no Brasil e na Amazoénia

A histéria do movimento quilombola no Brasil esta intimamente ligada aos
processos de resisténcia das populagdes negras escravizadas desde o periodo
colonial. Os quilombos surgem como espagos de insurgéncia frente ao sistema
escravista, sendo formados por pessoas que buscavam a liberdade, a autonomia e a
reconstrucdo de modos de vida comunitarios, culturais e espirituais profundamente
conectados as suas origens africanas. “Assim, reinventaram pequenas Africas em
solo americano, preservando e passando adiante as suas tradi¢des” (Souza, 2012, p.
75).

Desde o século XVII, os quilombos constituiram verdadeiros refugios de
liberdade e resisténcia. O mais emblematico deles, o Quilombo dos Palmares
“‘Recebeu esse nome por conta das varias espécies de palmeiras da regido.” (Souza,
2012, p. 72). Localizado na regidao da Serra da Barriga (atual Alagoas), resistiu por
quase um seculo, configurando-se como um simbolo da luta contra a escravidao e
pela autodeterminagdo. Ainda que Palmares tenha sido sistematicamente atacado
pelas forgcas coloniais, sua permanéncia e organizagcdo demonstram a forga das
estratégias coletivas e da liderangca comunitaria — como a de Zumbi dos Palmares —
que marcaram a trajetoria dessas comunidades.

Ao longo dos séculos XVIII e XIX, diversos outros quilombos se espalharam
pelo territério brasileiro, cada qual com sua especificidade territorial, cultural e
historica. Essas comunidades ndo se limitavam a ser espagos de fuga: elas se
consolidaram como nucleos de resisténcia cultural, social e econbmica, onde se
reinventavam saberes, praticas agricolas, formas de organizagéo social e relagdes
de solidariedade, desafiando constantemente a ordem escravocrata e,
posteriormente, os modelos de dominacéo territorial impostos pelo Estado brasileiro.

Com a abolicdo formal da escraviddo em 1888, a luta quilombola n&o se
encerrou. Ao contrario, ganhou novos contornos, sobretudo na disputa por terra e
reconhecimento. A auséncia de politicas de reparagao e inclusao social relegou os
descendentes de quilombolas a condi¢gdes de extrema vulnerabilidade. Ainda assim,
a memoria, os lagcos comunitarios e a ancestralidade continuaram a ser elementos

fundamentais de resisténcia e reconstrugao identitaria.
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2.2.1 A Resisténcia Quilombola na Amazonia

A trajetoria dos africanos escravizados e de seus descendentes no Brasil é
permeada por graves violagdes de direitos humanos e por injusticas que ainda hoje
reverberam nas estruturas sociais (Sousa; Santos, 2019). Apesar das condicoes
desumanas impostas, diversas formas de resisténcia emergiram, pautadas na
preservagao de modos de vida, saberes, praticas e rituais. Essa resisténcia persiste,
especialmente nas comunidades quilombolas, que seguem empenhadas em
resguardar suas tradi¢gdes culturais e em lutar pelo acesso a direitos essenciais,
como educagao e trabalho digno.

Sob essa otica, Trindade e Santos (2023) ressaltam que a historia amazdnica
€ um processo complexo e plural, construido pela interacido de diferentes povos,
entre eles os quilombolas. Esses grupos desempenharam um papel crucial na
formacdo sociocultural da regido. A presenca de quilombos na Amazbnia e
particularmente em Rondbnia, ainda surpreende, ja que a regido é majoritariamente
associada a presenga dos povos indigenas.

Na regido amazbnica, o movimento quilombola apresenta caracteristicas
especificas, moldadas pelas dindmicas territoriais, econémicas e culturais da
floresta. Os quilombos amazénicos, também conhecidos em algumas localidades
como mocambos ou comunidades negras rurais, surgiram principalmente em areas
de dificil acesso, margeando rios e igarapés, muitas vezes articulando-se com
populagdes indigenas e caboclas.

A historiografia da Amazénia frequentemente marginaliza as experiéncias das
comunidades quilombolas, retratando a regido como uma "terra sem histéria" até a
chegada dos colonizadores. Contudo, investigacées mais recentes revelam que essa
percepcao é equivocada, uma vez que a ocupagao humana na Amazdnia remonta a
milhares de anos, inclusive com a presenga de grupos afrodescendentes que,
através de suas lutas e praticas culturais, moldaram o territério e a sociedade local.
Essa rica tapecaria histérica € essencial para entender a formagdo do movimento
negro no Brasil, especialmente na Amazbnia, onde os quilombos serviram tanto
como refugios de resisténcia quanto como centros de expressao cultural,
evidenciando a complexa interseccao entre a luta por direitos e a preservagao das

tradi¢cdes africanas (Trindade e Santos, 2023).
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A floresta, nesse contexto, ofereceu protecdo e meios de subsisténcia para as
comunidades negras fugitivas, mas também impés desafios a organizagao social e a
permanéncia territorial. Ao contrario do que se observou em outras regides do pais,
na Amazdnia os quilombos frequentemente coexistiram com atividades extrativistas e
agricolas adaptadas ao ambiente florestal, construindo modos de vida que dialogam

com a biodiversidade e com saberes tradicionais locais.

2.2.2 O Vale do Guaporé: Quilombos, Territorio e Conflito

No contexto do Vale do Guaporé, situado no atual Estado de Rondobnia, a
formagédo de quilombos emergiu como resposta direta as adversidades enfrentadas
pelas populagdes negras durante o periodo colonial. As fugas, as rebelides e a
construcdo de espagos autbnomos representaram estratégias de resisténcia
fundamentais diante da violéncia do sistema escravocrata. Ao se organizarem em
coletividades, essas populacdes ndo apenas escapavam da opressao, mas também
recriavam formas proprias de viver, baseadas em relacbes de solidariedade,
parentesco, producdo coletiva e na preservacao dos saberes ancestrais trazidos da
Africa e reelaborados no novo contexto amazénico.

Nesse processo, Vila Bela da Santissima Trindade (MT), fundada em 1752
logo apds a criagdo da Capitania de Mato Grosso, despontou como principal
entreposto colonial no alto rio Guaporé, impulsionada pela corrida do ouro que atraiu
bandeirantes, administradores régios e, sobretudo, intensificou o trafico e o uso
compulsorio de méao de obra africana (Farias Junior, 2011). Os Anais de Vila Bela
(1734-1789) registram inumeras passagens que versam sobre o transito, a compra e
os castigos infligidos as pessoas escravizadas, empregadas nas lavras faisqueiras,
na criagdo de gado, na agricultura de subsisténcia e na coleta de “drogas do sertao”
(Farias Junior, 2011).

A partir da década de 1770, o esgotamento das jazidas auriferas, as
epidemias recorrentes e o aumento dos custos de manutengdo levaram muitos
proprietarios a abandonar Vila Bela, deixando atras de si grandes contingentes de
trabalhadores escravizados. Sem senhores, esses grupos articularam fugas em
massa, criaram quilombos nos afluentes do Guaporé, a exemplo do célebre
Quilombo do Piolho, atacado em 1770 e passaram a descer o vale em busca de

novas formas de sustento (Farias Junior, 2011).
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O colapso do ciclo do ouro, portanto, ndo apenas redefiniu a economia
regional, mas serviu de vetor para a circulagao e fixagao de coletividades negras ao
longo do rio, estabelecendo bases territoriais que perduram até hoje. A Comunidade
Quilombola de Jesus e outras localidades do médio Guaporé sao herdeiras diretas
dessas rotas coloniais e dos deslocamentos forcados ou autbnomos que sucederam
o declinio de Vila Bela. Reconhecer essa trajetoria histérica é fundamental para
compreender os conflitos fundiarios contemporaneos, pois revela que o territorio
quilombola n&do € um dado estatico, mas resultado de processos de resisténcia
continua que articulam memoria, identidade e direitos (Trindade e Santos, 2023).

A intensificacdo do ciclo da borracha no século XIX e, posteriormente, a
expansao da pecuaria na Amazoénia no século XX, atrairam ao longo do tempo
seringalistas, grileiros e pecuaristas para o territorio do Guaporé. Essa dinamica
econdbmica gerou profundas tensbes sociais e territoriais. As comunidades
quilombolas passaram a ser alvo de disputas fundiarias, ameacas de expulséo e, em
muitos casos, de processos de invisibilizagdo promovidos por politicas de ocupagao
e desenvolvimento que desconsideravam os direitos dos povos tradicionais.

Almeida (2012) analisa as disputas fundiarias na Amazoénia, ressaltando que
a flexibilizagdo dos direitos territoriais de povos e comunidades tradicionais tem sido
promovida através de praticas de procrastinagdo na titulagdo de terras e pela
introdugcdo de medidas legislativas que favorecem a exploracdo econbmica em
detrimento da protegéo de terras indigenas e quilombolas. Essa dinédmica de conflito
revela como as iniciativas governamentais e as pressdes do mercado se
inter-relacionam, frequentemente resultando em violagdes dos direitos das
comunidades locais e na intensificacdo dos conflitos territoriais na regiao.

Farias Junior (2011) destaca, também, que a dindmica no Vale do Guaporé
revela um percurso histérico de resisténcia continua, que ainda hoje se manifesta
nas reivindicagdes por regularizagao fundiaria, nos enfrentamentos a projetos
desenvolvimentistas excludentes e na reafirmagao da identidade quilombola diante
das tentativas de apagamento cultural. A luta pelo territério permanece, portanto,
como elemento central da trajetéria quilombola no Guaporé, traduzindo-se em
multiplas formas de mobilizagao social, articulagao politica e reafirmagao de direitos.

Além disso, é importante considerar que o0 processo de reconhecimento
juridico das comunidades quilombolas na contemporaneidade, garantido pelo Artigo

68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de
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1988, representa uma conquista fundamental, mas também carrega inumeros
desafios para a efetivagdo plena dos direitos territoriais, especialmente em regides
como Rondénia, marcadas por fortes pressdes econémicas e disputas fundiarias
intensas (CONAQ, 2019).

A trajetoria das comunidades quilombolas no Vale do Guaporé revela uma
luta histérica e continua marcada por diferentes fases de ameacas e resisténcias.
Desde o periodo colonial até os desafios contemporéneos, as formas de
organizagdo social e as estratégias de preservacdo cultural dessas comunidades
foram moldadas em resposta as condicbes adversas impostas pelos contextos
econdmicos e politicos.

Compreender essas dindmicas é fundamental para analisar ndo apenas o
passado, mas também as permanéncias e transformacdes nas lutas atuais. Nesse
sentido, 0 quadro a seguir sintetiza as principais dimensdes que estruturam o
enfrentamento quilombola na regido do Guaporé, evidenciando as ameacgas
histéricas e contemporaneas, bem como as estratégias de resisténcia que
garantiram e ainda garantem a sobrevivéncia fisica, cultural e politica dessas
comunidades.

Dimensoes da Luta Quilombola no Vale do Guaporé

Dimensoes Descrigao
Ameacgas Historicas Escraviddo colonial, fuga e perseguigao,
abandono pos-mineracgao, ocupagao

econdmica por seringalistas e pecuaristas.

praticas culturais.

Estratégias de Resisténcia Formacgao de quilombos em areas de dificil
acesso, criacdo de redes de parentesco e
coletividade, preservacdao de saberes e

terras, auséncia de regularizacdo fundiaria,
invisibilizacdo nas politicas publicas.

Ameacgas Contemporaneas Pressbes do agronegocio, grilagem de

Negras Rurais Quilombolas,

Fundacao Cultural Palmares (FCP)

Formas de Resisténcia Atual Reivindicacdo de titulacdo de terras,
mobilizacdo social e juridica, fortalecimento
da identidade quilombola, articulagao
politica através da CONAQ — Coordenagao
Nacional de Articulacdo das Comunidades

Fonte: Autora, 2025. Elaborado com base em Farias Junior (2011), CONAQ (2019) e Brasil (1988).
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No contexto contemporaneo, a luta quilombola tem se reorganizado em torno
de novas formas de resisténcia politica e institucional. A Coordenagao Nacional de
Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), por exemplo,
desempenha papel fundamental nesse processo. Criada em julho de 1996, durante
o | Encontro Nacional de Comunidades Negras Rurais Quilombolas realizado em
Bom Jesus da Lapa (BA), a CONAQ surgiu como resposta as dificuldades
enfrentadas pelas comunidades para efetivar o art. 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo de 1988, que lhes reconhece o
direito a terra. (BRASIL, 1988).

Constituida por liderangas quilombolas de diferentes regides do Brasil, a
CONAQ atua como porta-voz politico-juridico das comunidades: elabora
diagnodsticos sociais, articula redes regionais, acompanha processos de titulagdo
junto ao INCRA e monitora projetos que impactam os territérios quilombolas. Foi
protagonista na mobilizagdo que resultou no Decreto n. ° 4.887/2003, que
regulamenta os procedimentos de identificacdo, reconhecimento e titulagdo dos
territorios, e tem atuado em acgdes judiciais relevantes, como a ADPF 747/DF (2023),
que tratou da segurancga territorial frente a grandes empreendimentos. (CONAQ,
2019).

Complementando essa resisténcia pela via institucional, a Fundagao Cultural
Palmares (FCP) atua como instrumento estatal de promog¢ao dos direitos das
populag¢des negras. Vinculada ao Ministério da Cultura, a FCP foi criada pela Lei n. °
7.668, de 22 de agosto de 1988, e regulamentada pelo Decreto n.° 97.632/1989, no
contexto das lutas do Movimento Negro Unificado e da Assembleia Nacional
Constituinte. Entre suas atribuicées estao a formulagdo de politicas de valorizagéao
da cultura negra, a realizagdo de pesquisas sobre a contribuicdo africana e
afro-brasileira para a sociedade, a gestdo do Cadastro Geral de Quilombos (CGQ) e
a emissao do certificado de autodefinicdo, necessario para a regularizagao fundiaria
via INCRA.

Ao longo das décadas, a FCP tem desempenhado papel estratégico no
enfrentamento ao racismo estrutural, apoiando projetos culturais, promovendo o Dia
da Consciéncia Negra (20 de novembro) e articulando parcerias para a protegao do
patrim6nio material e imaterial das comunidades afrodescendentes (FCP, 2022).

Assim, CONAQ e Fundacdo Cultural Palmares constituem um binédmio de

resisténcia contemporanea: a primeira, com sua atuacdo de base comunitaria e
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articulagdo politica, e a segunda, com sua fungdo normativa e de fomento
institucional. Juntas, essas instancias mostram que a resisténcia quilombola nao é
apenas um legado do passado, mas uma pratica viva, que se atualiza nos campos
juridico, cultural e politico, na luta continua por direitos, reconhecimento e cidadania.

A analise dos eixos apresentados no Quadro 1 evidencia que a resisténcia
quilombola no Vale do Guaporé é um processo histérico e continuo, no qual a defesa
do territério se articula a preservagao da cultura, da identidade e da dignidade
coletiva. Trata-se de uma resisténcia que se reinventa diante das ameacas
contemporaneas, mobilizando saberes ancestrais e estratégias de enfrentamento
politico-institucional.

Dessa forma, compreender o processo de formagdo, resisténcia e
territorializagdo dos quilombos no Vale do Guaporé € fundamental para analisar os
desafios atuais enfrentados pelas comunidades quilombolas em Ronddénia e na
Amazdnia como um todo. Essa perspectiva histérica e politica ilumina a necessidade
de acgbes educativas, politicas publicas e intervengdes institucionais que
reconhegam, respeitem e fortalegam as identidades quilombolas, assegurando seus
direitos territoriais e socioculturais como condicdo essencial para a construgcido de

uma sociedade mais justa, plural e democratica.

2.3 Territorialidade, Identidade e Cultura Quilombola

A formacao e a resisténcia dos quilombos nédo so6 solidificaram a presenca
negra na regido, mas também influenciaram profundamente sua estrutura social.
Nesse contexto, a territorialidade quilombola reafirma identidades, preserva
tradicdes e sustenta a luta continua por reconhecimento e permanéncia.

De acordo com Dantas (2013), a atual configuracao dos quilombos nao é
apenas um espacgo de reorganizacao familiar para descendentes africanos, mas
também um territorio de resisténcia, no qual a preservagao das tradigdes e o apoio
mutuo sao cruciais para a sobrevivéncia. Ainda assim, essas comunidades
enfrentam dificuldades significativas decorrentes de desigualdades histéricas, que
limitam o acesso a educagao e ao trabalho digno.

Para dar visibilidade a essas vivéncias, estudos como o de Gondim (2022)
utilizam as escrevivéncias, possibilitando que as préprias comunidades relatem suas

trajetérias de modo genuino, reafirmando suas identidades e resisténcia. Neste
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ponto € importante compreender as escrevivéncias, conforme Gondim (2022), como
pratica de converter vivéncias concretas de grupos marginalizados em texto
literario-politico, usando a narrativa para criar memoaria, reivindicar lugar de fala,
enfrentar silenciamentos e compartilhar saberes coletivos.

Nesse mesmo sentido, Santos (2014) mostra como a posse da terra foi
essencial para a afirmacio das identidades étnicas e sociais das comunidades de
ex-escravizados no sul de Mato Grosso. Tal perspectiva dialoga com Anténio Bispo
dos Santos (2023), que salienta a importancia de equilibrar humanidade e meio
ambiente, valorizando a ancestralidade e a identidade negra como pilares para a
sustentabilidade das comunidades tradicionais. Apesar de alguns avancgos
normativos, a luta quilombola por direitos ainda encontra obstaculos na efetivagao
de politicas publicas voltadas a essas comunidades. Prova disso é a morosidade
com que os processos de titulagdo dos Territérios Quilombolas sdo geridos pelo
Estado brasileiro. As comunidades quilombolas de Rondénia enfrentam um longo
processo de reconhecimento e regularizagao fundiaria. O Estado possui, atualmente,
nove comunidades quilombolas reconhecidas oficialmente. Destas, apenas duas ja
tiveram seus titulos coletivos emitidos pelo Instituto Nacional de Colonizagao e
Reforma Agraria (INCRA): a Comunidade Quilombola de Jesus, localizada no
municipio de Sao Miguel do Guaporé, e a Comunidade Quilombola de Santa Fé,
situada em Costa Marques. Ambas conseguiram avangar nas etapas administrativas
e juridicas até a titulagcdo definitiva de seus territorios, o que representa um marco
importante diante da morosidade que caracteriza esse processo em nivel nacional.

A territorialidade € um elemento central para a compreensao dos direitos das
comunidades quilombolas, que percebem suas terras ndo apenas como um meio de
subsisténcia, mas como parte essencial de sua identidade e resisténcia. A
territorialidade, no entender de Sousa e Santos (2019), é a totalidade das relagbes
sociais, culturais e politicas que conectam um grupo a um espaco fisico-simbdlico,
orientando usos, sentidos de pertencimento, defesa coletiva e reprodugdo dos
modos de vida ali enraizados.

A relagao entre trabalho, preservagao ambiental e manutengao das tradigdes
culturais nessas comunidades revela a conexao profunda entre natureza e cultura,
evidenciando que a ocupacgao quilombola do territério vai além da dimensao
produtiva e econbmica (Sousa e Santos, 2019). Um estudo particularmente

elucidativo nessa tematica € o de Santos (2012). Ao reunir relatos orais dos
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moradores da comunidade quilombola Negros do Tapuio, localizada em Queimada
Nova, no sertdo do Piaui, o autor demonstra que meméria, tradigado cultural e vinculo
territorial sustentam processos de construgdo identitaria, resisténcia e
empoderamento. Como ressalta o autor, “as memoarias individuais da escravidao sao
registradas na consciéncia e, a medida que esse registro € compartilhado por todos,
constitui-se uma ‘comunidade de memoria” (Santos, 2012, p. 81). Essa
compreensao oferece uma base critica tanto para o reconhecimento de direitos
guanto para a formulacéo de politicas publicas inclusivas.

A defesa da cultura local emerge como uma estratégia essencial de
resisténcia as pressdes externas que visam desestabilizar os modos de vida
tradicionais. As comunidades utilizam a educacgao e a valorizagdo de seus saberes
culturais como ferramentas para enfrentar as ameagas do capitalismo e a
homogeneizagao cultural. Ao promover a identidade local e fortalecer lagos de
reciprocidade, essas praticas ndo apenas preservam as tradigdes, mas também
fortalecem a capacidade coletiva de luta por reconhecimento e direitos territoriais.
Esse processo de resisténcia € vital para assegurar que os modos de vida
singulares dessas comunidades continuem a existir em um contexto de constante
transformacao social e econémica (Kennedy, 2020).

A analise geografica das comunidades quilombolas destaca a interconexao
entre territorio, territorialidade e identidade territorial, demonstrando que o territorio
nao se limita a um espaco fisico, mas também assume um carater simbdlico,
carregado de significados histéricos, culturais e sociais. Essa perspectiva permite
compreender a complexidade das relagdes estabelecidas entre essas comunidades
e seu entorno, incluindo as politicas publicas que impactam sua permanéncia e
modos de vida. Dessa forma, considerar a territorialidade como um eixo estruturante
da realidade quilombola & essencial para o desenvolvimento de estratégias de
reconhecimento e protegao desses povos (Oliveira e Silva, 2017).

Outro aspecto fundamental da territorialidade quilombola é a relagdo com o
meio ambiente e a oralidade. Santos (2018) enfatiza que, na cultura quilombola, a
terra ndo pertence as pessoas; ao contrario, sao as pessoas que pertencem a terra.
Esse vinculo profundo se reflete na organizagao produtiva e no cultivo, que nao sao
apenas atividades materiais, mas também praticas carregadas de significados

culturais e espirituais.
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Por fim, ao estudarem os quilombos guaporeanos em Rondénia, Lima e
Souza (2015) demonstram como a identidade quilombola se constréi e se fortalece
por meio da relacdo entre trabalho e religiosidade. No Vale do Guaporé, praticas
culturais como dangas, musicas, culinaria, a Festa do Divino, a Folia de Reis e 0 uso
da lingua local desempenham um papel essencial na reafirmagdo dos lagos

comunitarios. Sobre a Festa do Divino, Silva (2015) destaca:

A Festa do Divino Espirito Santo, realizada nas comunidades ribeirinhas do
Vale do Guaporé, consiste em uma manifestagdo cultural de carater
religioso, feita pelos quilombolas e devotos que fazem do Divino um simbolo
de devocgao popular para as comunidades quilombolas do Vale do Guaporé
(Silva 2015, p. 1052).

Nesse contexto, o trabalho ndo é apenas um meio de subsisténcia, mas um
elemento crucial para a manutencdo e transmissao das tradicdes culturais,
consolidando a resisténcia histérica dessas comunidades.

De acordo com Orozco (2024), o estudo sobre a Comunidade Quilombola de
Pedras Negras, localizada no Municipio de Sdo Francisco do Guaporé - RO e
reconhecida pela Fundagao Cultural Palmares — Portaria n.° 32, de 12 agosto 2005,
evidencia uma relacdo intrinseca entre a comunidade tradicional e o ambiente, na
qual os modos de vida, as praticas culturais e a preservacao da biodiversidade estao
profundamente entrelacados. A autora destaca que a comunidade possui uma
conexao histérica com o territério, baseada no uso sustentavel dos recursos naturais
e na valorizagdo de conhecimentos tradicionais relacionados a conservacdo da
floresta e dos rios. Essa relagdo sustentavel com o ambiente é fundamental para
compreender as dindmicas sociais e culturais locais, além de ser um elemento
central na concepcdo do ecoturismo, que busca fortalecer a identidade e o
protagonismo da comunidade na gestdo de seus recursos ambientais (Orozco,
2024).

Dessa forma, a territorialidade quilombola se manifesta na intersecao entre
terra, identidade, trabalho e cultura, compondo um sistema de resisténcia que
persiste diante dos desafios historicos e contemporaneos. O reconhecimento e a
valorizacdo dessas dindmicas sao fundamentais para a formulacdo de politicas
publicas que respeitem e fortalecam os direitos quilombolas, garantindo sua

permanéncia e autonomia no territorio.
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2.4 Marcos Legais e Politicas Publicas na Garantia dos Direitos Quilombolas

A construcdo de politicas publicas voltadas a valorizagdo das comunidades
quilombolas no Brasil tem sido amparada por um conjunto expressivo de dispositivos
legais que asseguram seus direitos territoriais, culturais, educacionais e sociais.
Esse arcaboucgo juridico, fruto de lutas histéricas e mobilizacées coletivas,
fundamenta a formulagcdo de praticas institucionais voltadas a justica social e a
equidade. Um dos pilares dessa politica € o processo de reconhecimento oficial das
comunidades quilombolas, que se inicia com a certificagdo de autorreconhecimento
emitida pela Fundacao Cultural Palmares e é seguido pela regularizagao fundiaria
conduzida pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA),
responsavel pela titulacdo das terras tradicionalmente ocupadas. No contexto da
Educacao Profissional e Tecnolégica (EPT), especialmente no IFRO, conhecer e
respeitar esse percurso legal € essencial para a construcao de praticas pedagodgicas
que valorizem os saberes ancestrais, promovam a permanéncia das populacdes
quilombolas nos seus territérios e fortalecam sua autonomia. Assim, esta secao
apresenta os principais marcos legais e normativos que sustentam os direitos das
comunidades quilombolas, apontando caminhos para a efetivacdo de uma EPT
contextualizada, antirracista e comprometida com a transformacgao social.

A Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ, 2019) destaca a existéncia de diversas normas
regulamentadoras, incluindo leis, portarias, decretos e instru¢bes normativas. No
entanto, merecem especial destaque aquelas que estdo integradas a Constituicdo
Federal, como o Artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias
(ADCT) que reconhece o direito a propriedade das terras tradicionalmente ocupadas
pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, nos seguintes termos: “os
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos” (Brasil, 1988). Esse dispositivo representa um marco juridico na luta
pelos direitos territoriais das populagdes negras historicamente marginalizadas,
conferindo legitimidade as suas reivindicagdes fundiarias e a permanéncia em seus
territorios tradicionais.

Os movimentos sociais no Brasil, mas sobretudo as mulheres indigenas

afirmam e reafirmam a ideia de que “a luta pela terra é a mae de todas as lutas”
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(Vieira, 2024, p.54), mas além desta, que € condi¢cdo essencial para que 0s povos
tradicionais, tais como indigenas e quilombolas, possam viver e se reproduzir
socialmente; ha as lutas por saude, educacgao, geragao de renda entre outras. Ao
longo dos séculos, essas populagdes conquistaram direitos a duras penas, ainda
que de forma gradual e limitada.

No que diz respeito a educacgao, € precipuo considerar os pilares normativos
que orientam o sistema educacional brasileiro, como a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDBEN), que destaca a importancia tanto da Educagao
Profissional e Tecnoldgica, quanto dos direitos humanos e da necessidade de um
olhar especifico para a educacao quilombola.

Afonso (2016), ao abordar a evolugao da Educacéao Profissional e Tecnolégica
(EPT) no Brasil, desde a Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional (LDBEN)
de 1996 até a Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE) DE 2014, destaca a
importancia da EPT como uma modalidade educacional que busca integrar a
formacao técnica e profissional com o desenvolvimento das competéncias gerais dos
estudantes. A LDBEN de 1996 foi um marco na histéria da EPT no pais, por
reconhecé-la como uma modalidade equivalente ao ensino regular.

O mesmo autor analisa a trajetéria da EPT para a sua implementagdo em
politicas publicas. Além disso, este autor aborda a Conferéncia Nacional de
Educacgédo (CONAE) de 2014 como um momento importante na discussao e reflexao
sobre a (EPT) no contexto nacional. A conferéncia trouxe a tona questdes relevantes
para a area, como a necessidade de articulacio entre os diferentes niveis de ensino,
a formacéao de professores e a atualizagao dos curriculos.

No campo da cultura, a Constituicdo assegura sua promogao e protegao
como direito fundamental. O Artigo 215 dispde que: "O Estado garantira a todos o
pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e
apoiara e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifestagdes culturais"
(BRASIL, 1988). O paragrafo primeiro do mesmo artigo complementa: “O Estado
protegera as manifestagcdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional” (BRASIL,
1988). Tais dispositivos evidenciam o compromisso constitucional com a pluralidade
cultural e com a valorizagao dos saberes e praticas das comunidades tradicionais,
reforcando o papel do Estado como agente promotor da diversidade cultural

brasileira.
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A Lei n°® 10.639/2003, que alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéao
Nacional (Lei n° 9.394/1996) e tornou obrigatério o ensino da histéria e cultura
afro-brasileira nas escolas e Posteriormente, a Lei n° 11.645/2008 ampliou essa
obrigatoriedade, incluindo também a tematica indigena, refletem a necessidade de
uma firme determinagdo para que a diversidade cultural brasileira com seu rico
acervo de valores, posturas e praticas passe a ingressar no ambiente educacional,
numa perspectiva de valorizagao (Dantas, 2013).

Outro documento importante neste contexto € o Decreto n°® 6.040, de 7 de
fevereiro de 2007, que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais, juntamente com a Convengao 169 da OIT.
Ambos sao referenciais importantes das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Quilombola, cuja primeira versao foi aprovada pela Resolugcdo N°
8, de 20 de novembro de 2012 (BRASIL, 2012). Tais diretrizes orientam as bases
tedricas e o funcionamento da Educacdo Quilombola e trazem a questdo da terra

como parte essencial que caracteriza um quilombo. Diz a resolucgéo:

Art. 3° Entende-se por quilombos: | - 0os grupos étnico-raciais definidos por
auto-atribuicdo, com trajetéria histérica prépria, dotados de relagbes
territoriais especificas, com presuncéo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao histérica; Il - comunidades rurais e urbanas
que: a) lutam historicamente pelo direito a terra e ao territério o qual diz
respeito ndo somente a propriedade da terra, mas a todos os elementos que
fazem parte de seus usos, costumes e tradi¢ées [...]"” (Brasil, 2012, p. 3, 4)
(grifo nosso).

No contexto da promoc¢do de uma educacdo equitativa e antirracista, a
Resolugcdo CNE/CP n° 1, de 17 de junho de 2004, estabeleceu as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais, constituindo
um marco normativo importante para a insercado de conteudos que valorizem a
historia e a -cultura afro-brasileira e africana nos curriculos escolares.
Posteriormente, a Resolugdo CNE/CP n° 8, de 20 de novembro de 2012, aprovou
diretrizes especificas voltadas a Educagdo Escolar Quilombola, reconhecendo a
urgéncia de praticas pedagdgicas contextualizadas que respeitem os modos de vida,
0s saberes tradicionais e as territorialidades das comunidades remanescentes de
quilombos (BRASIL, 2012).

Esse reconhecimento esta também consolidado no Estatuto da Igualdade
Racial, instituido pela Lei n® 12.288, de 20 de julho de 2010, que reforca o direito das
comunidades quilombolas a preservacdo de sua identidade cultural, bem como ao

acesso a educagao, saude e regularizagdo fundiaria. No plano internacional, a
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Convencgao n° 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), ratificada pelo
Brasil em 2002, garante aos povos tradicionais, incluindo os quilombolas, o direito a
autodeterminagdo, ao respeito as suas instituicbes e a consulta prévia, livre e
informada sempre que decisbes administrativas e legislativas possam impactar seus
territérios e modos de vida (OIT, 1989).

No campo das politicas publicas de saude, a Portaria n°® 2.656, de 17 de
outubro de 2007, instituiu a Politica Nacional de Saude Integral da Populagao Negra,
contemplando também as populagcdes quilombolas. No que se refere a protecéo
social e a regularizagao fundiaria, outras normativas reforgam os instrumentos legais
de garantia de direitos, como o Decreto n°® 10.088/2019, a Portaria n° 98/2021 do
INCRA e a Instrucdo Normativa n°® 49/2021 da Fundacdo Nacional dos Povos
Indigenas (FUNAI), que estendem mecanismos de reconhecimento e salvaguarda
territorial as populacdes tradicionais.

Outro marco importante foi a criagcdo da Fundagao Cultural Palmares,
autorizada pela Lei n°® 7.668/1988, com a finalidade de promover e preservar os
valores culturais, sociais e econdmicos decorrentes da influéncia negra na formacao
da sociedade brasileira. Essa fundacado tem sido uma das principais instituicdes de
apoio as acbes voltadas a valorizagdo das comunidades quilombolas e a
preservagao de sua memoria.

Apesar desse amplo arcabougo juridico e politico, as comunidades
quilombolas ainda enfrentam obstaculos significativos para a efetivacdo plena de
seus direitos. Contudo, a mobilizagdo coletiva tem desempenhado um papel
essencial nesse processo. A criagao da Coordenacdo Nacional de Articulagado das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), em 1996, representa um
avancgo crucial na articulagao politica quilombola, promovendo o fortalecimento das
identidades coletivas, a valorizagdo dos saberes ancestrais e a incidéncia em
politicas publicas (CONAQ, 2019). Nesse mesmo sentido, o Programa Brasil
Quilombola, instituido em 2004, buscou articular agdes interministeriais com vistas a
promoc¢ao da inclusdo social das comunidades quilombolas, priorizando areas como

educacéo, saude, infraestrutura e producado (BRASIL, 2004).



35

Quadro 2. Demonstrativo das Legislagdes e Normativas Relacionadas aos Direitos
das Comunidades Quilombolas

Dispositivo Legal

O que garante?

Area de Aplicagido

68 — ADCT)

Constituicao Federal (Art.

Reconhece as
comunidades quilombolas
o direito as terras que
tradicionalmente ocupam.

Territorio

Lei n° 7.668/1988

Cria a Fundacéao Cultural
Palmares (FCP) para
promover, preservar e
difundir o  patriménio
cultural afro-brasileiro.

Cultura

Lei n°® 9.394/1996 (LDB)

Garante o ensino da
histéria e cultura
afro-brasileira e africana
nas escolas.

Educagao

Lei n°® 10.639/2003

Torna obrigatorio o]
ensino de  historia e
cultura afro-brasileira e
institui o] Dia da
Consciéncia Negra
(20/11) no calendario
escolar.

Educacao

Lei n°® 11.645/2008

Inclui a cultura indigena
nos curriculos escolares.

Educacao

Estatuto da Igualdade

Assegura o direito a

Cultura, Educacao

das terras quilombolas.

Racial (Lei n° [ identidade cultural e [ Saude
12.288/2010) politicas publicas
especificas para
quilombolas.
Plano Nacional de | Define metas para | Educacao
Educacao (Lei n° | inclusao das
13.005/2014) comunidades quilombolas
no sistema educacional.
Decreto n° 4.887/2003 Regulamenta a titulagéo | Territério
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Decreto n°® 6.040/2007

Cria a Politica Nacional

Desenvolvimento

49/2021 (FUNAI)

reconhecimento de
territérios quilombolas.

para o0s Povos e [ Sustentavel
Comunidades
Tradicionais.
Resolugdo CNE/CP n° | Define diretrizes para o | Educagao
1/2004 ensino das relacbes
étnico-raciais.
Resolugdo CNE/CP n° | Estabelece diretrizes para | Educagao
8/2012 a Educacdo Escolar
Quilombola.
Convengado n° 169 da | Garante a consulta prévia | Direitos Humanos
oIT e o) direito a
autodeterminacgao das
comunidades tradicionais.
Portaria n° 2.656/2007 | Cria a Politica Nacional | Saude
(Ministério da Saude) de Saude da Populacao
Negra.
Portaria n°  98/2021 | Estabelece regras para a | Territorio
(INCRA) titulacédo de terras
quilombolas.
Instrucdo Normativa n° | Define normas para o | Territorio

Decreto n° 10.088/2019

Prevé acdes de protecao
social para comunidades
tradicionais.

Assisténcia Social

Fonte: Autora, 2025

O processo de reconhecimento e titulacdo dessas terras envolve etapas

essenciais, comegando pela certificagdo de autorreconhecimento realizada pela

Fundagao Cultural

Palmares (FCP) e culminando na regularizacdo fundiaria

conduzida pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (Incra). A

certificacao da FCP reconhece oficialmente a identidade quilombola da comunidade,

enquanto a atuagcdo do Incra inclui a elaboragdo do Relatério Técnico de

Identificacdo e Delimitagdo (RTID), publicacdo de portarias de reconhecimento,

desapropriacbes quando necessarias e a emissao do titulo coletivo de propriedade
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em nome da comunidade. O processo de reconhecimento de uma comunidade
quilombola no Brasil, portanto, compreende duas etapas principais: 1. Certificagcao
Palmares (FCP): A FCP emite a Certiddo de

Autorreconhecimento, oficializando a identidade quilombola da comunidade. 2.

pela Fundacdo Cultural

Titulagdo pelo Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra): Apos a
certificacdo, o Incra conduz as agbes de regularizagdo fundiaria, que incluem

estudos técnicos, notificacbes, desapropriacbes e a emissao do titulo de posse

coletiva.

Em Rondoénia, diversas comunidades ja avangaram em seus processos de

certificagcado e titulacdo. Abaixo, apresenta-se um quadro demonstrativo com as

informagdes principais:

Quadro 3. Situacao Atual das Comunidades Quilombolas em Relagao a Certificagéo
e Titulagao de Territorios

Comunidade | Municipio(s) | Certifica | Titulagdo | Observagoes
c¢cao FCP |Incra
Santa Fé Costa Sim Sim Titulo emitido em 2017; 41
Marques familias beneficiadas.
Jesus S&o Miguel | Sim Sim Titulo emitido em

do Guaporé e 25/08/2010,

Seringueiras reconhecendo 5.627 ha. O
titulo foi posteriormente
substituido em 2022 para
corrigir equivoco formal.
Primeiro territorio
quilombola  regularizado
em Rondoénia.

Forte Costa Sim Em RTID publicado; processo
Principe da | Marques andamento | em fase de notificagoes e
Beira contestacoes.

Pedras Sao Sim Em RTID publicado;
Negras Francisco do andamento | aguardando

Guaporé e georreferenciamento.

Alta Floresta

d'Oeste

Santo Séo Sim Em Aguardando

Anténio  do | Francisco do andamento | desmembramento da

Guaporé Guaporé Reserva Biolégica do
Guaporé para emissao do
titulo.
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Laranjeiras Pimenteiras | Sim Em Processo de regularizagéo
do Oeste andamento | em andamento; 24
familias cadastradas.

Santa Cruz Pimenteiras Sim Em Certificada pela FCP;
do Oeste andamento | processo de regularizagéo
em andamento.

Porto Rolim | Alta Floresta | Sim Em RTID em elaboracao; 60

do Guaporé |do Oeste andamento | familias residentes.

Taruma Alta Floresta | Nao Nao Comunidade ainda nao
do Oeste certificada pela FCP.

Fonte: Autora, 2025.

O reconhecimento juridico dos territérios quilombolas no Brasil representou
um avango significativo na luta histérica dessas comunidades por direitos e
dignidade. A construg¢do de um arcabougo normativo robusto, que abrange desde a
Constituicdo Federal de 1988 até as normativas especificas dos ultimos anos,
evidencia o esforgo institucional em dar respostas as demandas dos povos
tradicionais. Contudo, a analise da situacdo das comunidades quilombolas em
Rondénia revela que, apesar dos avangos no campo da certificacdo e da titulagao,
persistem desafios relacionados a efetivagdo plena dos direitos territoriais e a
implementagao de politicas publicas adequadas.

Esses desafios refletem a necessidade continua de articulacdo entre as
comunidades, o Estado e as instituicbes educacionais. A Educagéo Profissional e
Tecnoldgica, ao reconhecer a especificidade dos saberes, modos de vida e
identidades quilombolas, pode atuar como ferramenta estratégica para fortalecer a
autonomia, a cidadania e a valorizagdo das culturas negras no Brasil. Assim,
conhecer 0 marco legal e a realidade dos territorios torna-se imprescindivel para a
promog¢ao de praticas educativas que contribuam para a construcdo de uma

sociedade mais justa e igualitaria.

2.5 Trabalho e Organizacao Econémica Quilombola

A compreensao do trabalho no contexto das comunidades quilombolas exige
uma abordagem que va além das categorias econdémicas tradicionais. Nas

experiéncias desses povos, o trabalho se insere em uma lbégica propria de
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organizagdo social, marcada por vinculos comunitarios, ancestralidade e
territorialidade. Diferente da racionalidade capitalista, que prioriza a acumulagéo e a
produtividade, nas comunidades quilombolas o trabalho assume um carater
ontoldgico e educativo, estando intrinsecamente ligado a preservagao cultural, a
resisténcia politica e a reproducdo dos modos de vida coletivos. Ao abordar o
trabalho como pratica social e cultural, esta secdo propde refletir sobre suas
multiplas dimensdes na organizagao econémica quilombola, dialogando com autores
que evidenciam sua funcao formativa, seu papel na constru¢éo da solidariedade e
sua importancia na valorizacado dos saberes tradicionais como fundamentos para
uma Educacéo Profissional e Tecnoldgica critica e enraizada nos territérios.

Sousa e Santos (2019) reforcam que a terra, para os quilombolas, € um
espaco de trabalho, mas também um local de pertencimento e de resisténcia
cultural. A territorialidade quilombola se enraiza em sua trajetoria historica e na
relagdo profunda com o territério, onde o trabalho transcende a esfera econémica
para se constituir como pratica social, cultural e politica. Nesse contexto, o trabalho
desempenha um papel fundamental na manutencao das tradigdes, na construgao de
relagbes comunitarias e na promogao da solidariedade. Para Frigotto (2005), essa
concepgao de trabalho deve ser compreendida em sua esséncia ontolégica, pois,
para os quilombolas, ele esta ligado a subsisténcia e segue os passos dos
ancestrais, cujas praticas remontam a periodos anteriores a imposicao da
propriedade privada como estrutura dominante.

Essa logica de organizagdo do trabalho diferencia-se do modelo capitalista,
que se baseia na produgao excedentaria e na acumulacdo. Nos quilombos, as
atividades econd6micas possuem também um carater social e cultural, voltado para o
bem-estar coletivo e a participagao legitima nos beneficios da comunidade. Silva
(2018) ressalta que a produgdo quilombola prioriza a manutengdo da vida
comunitaria, enquanto Ciavatta (2005) argumenta que essa estrutura econémica se
opbe a exploragdo alienante da produgdao capitalista, promovendo formas
alternativas de organizacdo do trabalho baseadas na reciprocidade e na
coletividade.

A concepcao de trabalho como principio educativo, na perspectiva
gramsciana, ultrapassa a dimenséo técnica e produtiva, assumindo um papel central
na formacdo de sujeitos historicos, criticos e transformadores. Conforme destaca

Dore (2014), para Gramsci, o trabalho é uma relagdo fundante da existéncia
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humana, pois envolve tanto a transformacédo da natureza quanto a construcido da
sociedade. Essa compreensao associa-se diretamente a formagdo de uma cultura
coletiva e de uma vontade comum, elementos indispensaveis a constituicdo da
hegemonia e a organizacdo de uma nova ordem social. O trabalho, portanto, é
concebido como espaco de elaboragao de consciéncia histérica e politica, mediado
pela educagao, cuja funcao é formar dirigentes intelectuais e morais capazes de
liderar processos de mudancga. Essa abordagem converge com os estudos de Silva
et al. (2018), ao reconhecer o trabalho como espaco privilegiado de socializagéo e
transmissao de saberes, especialmente nos contextos de produgcao familiar e
tradicional, como ocorre nas comunidades quilombolas. Assim, a articulagao entre
trabalho, educacdo e cultura assume centralidade na construcdo de uma EPT
omnilateral, critica e enraizada nos territorios.

Silva et al. (2018) propdem uma compreensdo ampliada do trabalho,
concebendo-o0 como um principio educativo que permite refletir sobre a organizagao
dos sistemas de producao familiar e suas logicas de reproducao social. De acordo
com os autores, o trabalho desenvolvido nesses contextos extrapola a dimensao
meramente produtiva, constituindo-se também como espag¢o de socializagao,
transmissdo de saberes, valores e modos de convivéncia que fortalecem a
identidade e a formacao integral dos sujeitos. Assim, reconhece-se o potencial
formativo do trabalho nos territérios tradicionais, especialmente por valorizar as
experiéncias concretas e os conhecimentos historicamente construidos pelas

comunidades.

2.6 Educacgao Quilombola e Educagao Profissional e Tecnolégica (EPT)

A Educacéao Profissional e Tecnoldgica no Brasil refere-se a um conjunto de
politicas e praticas voltadas para a formacao de profissionais capacitados para atuar
em diferentes areas do mundo do trabalho. Com origens historicas que remontam ao
século XIX, a educacao profissional no pais teve um percurso marcado por
transformacdes e desafios. Inicialmente voltada para a formacdo de artesdos e

oficios manuais. De acordo com o autor Dante Henrique Moura em seu artigo:

Em 23 de setembro de 1909, Nilo Peganha aproveitando as ideias
defendidas por Afonso Pena, criou as Escolas de Aprendizes Artifices e
instalou dezenove delas em 1910 nas varias unidades da Federagao que
eram destinadas “aos pobres e humildes” (Moura, 2007, p. 6).
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Essas escolas foram criadas para ajudar as pessoas pobres e humildes, ou
seja, tinham carater assistencialistas, mas também tinham um foco econémico, pois
queriam lidar com o aumento da industrializagao e urbanizagéo. Ao longo do tempo,
A (EPT) foi se adaptando as demandas da sociedade e da industria, incorporando
aspectos tecnoldgicos e ampliando sua abrangéncia.

A construgdo de uma Educagao Profissional e Tecnoldgica (EPT) que seja de
fato democratica, inclusiva e transformadora requer o reconhecimento e a
valorizacdo das identidades, saberes e trajetérias histéricas das populagdes
quilombolas. Nesse sentido, a articulagao entre educacéo quilombola e EPT constitui
um desafio e, ao mesmo tempo, uma oportunidade para reconfigurar praticas
pedagogicas e curriculos a luz de uma abordagem critica, antirracista e intercultural.
Considerando que os povos quilombolas possuem modos proprios de produzir
conhecimento e de organizar a vida coletiva, € imprescindivel que esses saberes
sejam incorporados aos projetos formativos desenvolvidos no ambito da Rede
Federal de Educacao Profissional, Cientifica e Tecnolégica (RFEPCT), como
condicao para uma formacao integral e contextualizada. Esta secao tem por objetivo
discutir a presenca ou auséncia da tematica quilombola na EPT, analisando o papel
das instituicbes como o IFRO na promogéo de praticas pedagdgicas que rompam
com o silenciamento histérico dessas comunidades e contribuam para a efetivagao
de uma educacgéao socialmente referenciada.

A Educacao Profissional e Tecnoldgica no Brasil ganhou destaque com a LDB
de 1996, sendo consolidada como modalidade educacional que busca integrar
formacgao técnica com o desenvolvimento humano (Afonso, 2016). Compreende-se
que uma proposta de EPT voltada para comunidades quilombolas, ou mesmo outros
projetos e agdes a serem desenvolvidos pelo IFRO, precisam estar fundamentados
nas concepgdes destas comunidades. Além disso, € precipuo que o caminho inverso
se estabeleca, ou seja, que os modos de viver e pensar dos quilombolas estejam
presentes nos cursos ofertados pela Rede Federal de Educacado Profissional,
Cientifica e Tecnolégica (RFEPCT). Estudos sugerem que esta presenca é
insuficiente, como no caso de Alves e Melo (2021), que analisam a auséncia da
tematica quilombola nos curriculos da Educagao Profissional e Tecnolégica (EPT),
destacando a necessidade de sua inclusdo para garantir uma formagao mais justa,
inclusiva e representativa da diversidade étnico-cultural do Brasil. Os autores

argumentam que a abordagem da questdo quilombola nos curriculos ndo apenas
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fortalece a identidade dessas comunidades, mas também combate visdes
estereotipadas e reducionistas, promovendo uma educacao critica e antirracista.
Nessa mesma direcdo, Souza (2024), ao investigar o Instituto Federal do
Tocantins, evidencia que a maioria das disciplinas examinadas carece de referéncias
significativas a historia e cultura dos povos quilombolas, o que contribui para sua
invisibilizacdo ou representacao distorcida. Para enfrentar essa lacuna, propde-se a
criagcdo de uma cartilha digital como instrumento pedagogico voltado a valorizacao
da diversidade cultural e a promogao de praticas pedagogicas mais inclusivas,
capazes de desconstruir narrativas hegeménicas e fomentar uma educagao

intercultural.

2.6.1 Educagao Omnilateral e a Formacgao Integral na EPT

Segundo Ciavatta (2014) a educacédo omnilateral consiste em uma proposta
de formacgao integral que busca promover o desenvolvimento humano em suas
multiplas dimensbes fisica, mental, cultural, politica e social, articulando
conhecimentos e experiéncias diversificadas para superar o dualismo educacional e
social, promovendo a emancipag¢ao e a transformacao social. Essa perspectiva
busca a ampliacdo das capacidades humanas em sua totalidade, possibilitando que
o individuo se desenvolva de forma integral e critica diante das contradigbes sociais.

No campo da Educacdo Profissional e Tecnoldgica (EPT), autores como
Saviani (2007), Frigotto (2010) e Ciavatta (2014) defendem que a omnilateralidade
constitui um principio estruturante para uma formacado que va além da preparacao
para o mercado de trabalho. Nessa perspectiva, a EPT nao se limita a transmitir
competéncias técnicas, mas se articula a formacdo geral, possibilitando ao
estudante compreender as relacdes sociais de producao, a historicidade do trabalho
e as possibilidades de transformagao social. Conforme Moura (2007), a integragao
entre ciéncia, cultura e trabalho € condigado essencial para que a EPT cumpra seu
papel emancipatorio.

Essa abordagem se mostra especialmente relevante quando articulada as
realidades das comunidades quilombolas. Ao reconhecer que a formacéao integral
envolve também os saberes construidos historicamente nesses territérios, rompe-se
com uma visdao fragmentada e hierarquizada do conhecimento, valorizando a
oralidade, as praticas comunitarias, a memoria coletiva e os modos de vida. Dessa

forma, a educacao omnilateral na EPT no contexto das vivéncias quilombolas n&o
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apenas qualifica para o trabalho, mas também fortalece identidades, promove
autonomia e reafirma direitos, configurando-se como instrumento de resisténcia e
decolonialidade. No entanto, sua efetivagcdo exige o enfrentamento do racismo
estrutural, que historicamente invisibiliza e desvaloriza os conhecimentos das
comunidades negras, influenciando curriculos, praticas pedagogicas e politicas

publicas.

2.7 O Racismo como Elemento de Invisibilizagcdo dos Saberes Quilombolas

A invisibilizagdo dos saberes quilombolas no contexto educacional brasileiro
estd enraizada em um processo historico de exclusdo, que hierarquiza
conhecimentos e legitima apenas aqueles oriundos de matrizes dominantes. O
racismo, ao se estruturar também como uma logica epistémica, opera na negagao
das contribuigbes culturais, intelectuais e territoriais das populagdes quilombolas,
silenciando suas narrativas e praticas sociais. Na Educagcdo Profissional e
Tecnoldgica, essa exclusdo se manifesta na auséncia de conteudos e metodologias
que dialoguem com as realidades e saberes tradicionais dessas comunidades,
comprometendo a efetividade de uma formacéo integral e contextualizada.

De acordo com Lima e Moura Jr. (2024), o racismo € entendido como um
marcador de opressao que atua de forma estrutural na sociedade, moldando
comportamentos e reproduzindo desigualdades de maneira consciente e
inconsciente, especialmente no contexto das comunidades quilombolas. Os autores
evidenciam que, quando relacionado as mulheres negras quilombolas, o racismo se
sobrepde a outras formas de opressao, criando um cenario de vulnerabilidade
agravada devido a interseccionalidade com o sexismo. Assim, o trabalho destaca
que o racismo nao funciona apenas como um fenémeno isolado, mas como uma
estrutura que influencia profundamente as experiéncias de vida dessas mulheres,
implicando na reprodugdo de desigualdades e na perpetuagcdo de violéncias
especificas, a medida que atravessa instituicbes e praticas culturais de forma
continua e enraizada.

O racismo institucional, conforme discutido por Macedo et al. (2021), constitui
um dos principais obstaculos ao acesso pleno das comunidades quilombolas as
politicas publicas, funcionando como mecanismo estruturante das desigualdades

raciais no Brasil. Mais do que a simples auséncia de politicas especificas, trata-se de
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uma logica de funcionamento do Estado que hierarquiza demandas, invisibiliza
populagbes e nega o reconhecimento social, politico e territorial dessas
comunidades. Essa forma de racismo perpassa o cotidiano quilombola, impactando
desde as condicbes de vida até a efetivacdo de direitos fundamentais como a
educacao, a saude e a terra. Tal contexto se conecta diretamente a historica
negacdo de pertencimento vivida por essas populagdes, que, mesmo apos o
reconhecimento constitucional de seus direitos, seguem enfrentando barreiras
institucionais e simbdlicas para sua plena cidadania. Contudo, € nesse mesmo
cenario de negacdo que emergem praticas de resisténcia coletiva, formas de
organizagdo social e experiéncias educativas baseadas na ancestralidade e na
valorizagdo da cultura negra, reafirmando os quilombos como espacgos de luta e
reexisténcia.

Rangel (2016) analisa o racismo ambiental como uma forma especifica de
injustica que afeta de maneira sistematica as comunidades quilombolas, ao
denunciar a relacado direta entre o discurso de desenvolvimento econémico € a
vulnerabilizacdo desses territorios tradicionais. O autor argumenta que o avanco do
agronegocio e de grandes projetos econémicos, frequentemente sustentados por
uma logica capitalista predatéria, tem resultado na expulsdo forgcada de
comunidades quilombolas de suas terras ancestrais. Essa dinamica, segundo
Rangel, configura o racismo ambiental, pois impacta de forma desproporcional
grupos racializados e historicamente marginalizados. Além da perda territorial, as
populagdes quilombolas enfrentam a desestruturacdo de seus modos de vida,
muitas vezes sendo empurradas para areas urbanas em busca de subsisténcia, o
que compromete sua autonomia e a continuidade de praticas culturais, produtivas e
educativas enraizadas no territério. Ao revelar os efeitos perversos do modelo
hegemonico de desenvolvimento, o autor refor¢a a necessidade de politicas publicas
que reconhegam a centralidade do territorio para a reproducédo social e cultural
dessas comunidades, em consonancia com uma educagao contextualizada, critica e

ambientalmente comprometida.

2.8 Epistemologias Decoloniais e Saberes Tradicionais

O enfrentamento das desigualdades histéricas vivenciadas pelas

comunidades quilombolas exige a superagao de paradigmas coloniais de produgao
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de conhecimento. As epistemologias decoloniais, propdem justamente esse
deslocamento: romper com a hegemonia eurocentrada do saber e reconhecer a
legitimidade de outras formas de conhecimento, como aquelas produzidas por povos
tradicionais, indigenas, quilombolas e afrodescendentes. Portanto, para Candau
(2018) as epistemologias decoloniais sdao como logicas de produgdo de
conhecimentos que questionam a supremacia eurocéntrica, valorizando saberes
historicamente marginalizados e propondo produg¢do de conhecimento plural, situada
e emancipatéria. A estrutura educacional vigente ainda € marcada por hierarquias
eurocentradas que marginalizam os saberes tradicionais. Walsh, Oliveira e Candau
(2018) defendem que uma educacgédo verdadeiramente emancipadora deve estar
ancorada em epistemologias decoloniais, que valorizem o0s conhecimentos
construidos pelas comunidades tradicionais.

No contexto das discussdes sobre a interculturalidade e a decolonialidade do
poder, Catherine Walsh (2019) argumenta que a construgdo de um conhecimento
"outro" esta intrinsicamente ligada a necessidade de transcender a colonialidade e
suas estruturas de dominagao. A autora enfatiza a importancia de um dialogo entre
saberes que, ao considerar as experiéncias de grupos historicamente
marginalizados, como indigenas e afrodescendentes, possibilita ndo apenas a
inclusdo, mas uma critica profunda das epistemologias dominantes. Esse movimento
busca nao apenas a diversidade, mas uma verdadeira transformagao sociopolitica,
desafiando as narrativas eurocéntricas que ainda predominam nas esferas
académicas e sociais

A discussao sobre decolonialidade repousa na necessidade de reconhecer e
subverter as hierarquias  epistémicas  instituidas pela logica da
modernidade/colonialidade, processo este que requer a revalorizacdo dos saberes e
das experiéncias dos povos historicamente subalternizados. Segundo Cordeiro e
Araujo (2023), as pedagogias decoloniais emergem como formas de enfrentamento
as opressdes oriundas dessas estruturas histéricas, propondo uma educagao que
nao apenas valorize a cultura popular, mas também se posicione de maneira critica
frente as praticas racistas e patriarcais ainda presentes nas instituicdes escolares.
Nesse contexto, torna-se essencial que a pratica pedagdgica esteja comprometida
com o dialogo entre diferentes matrizes epistemolégicas, reconhecendo a
ancestralidade e os saberes locais como territorios legitimos de resisténcia,

reconstrugao identitaria e transformacgao social.
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Nesse sentido, a regido amazdnica, marcada por sua diversidade cultural,
histérica e epistémica, constitui um campo privilegiado para o desenvolvimento de
praticas educativas que desafiem as narrativas hegemodnicas e promovam a
decolonialidade. As experiéncias de educadores na Amazobnia, conforme relatam
Cordeiro e Araujo (2023), evidenciam que a valorizagdo dos saberes tradicionais e
da cultura popular contribui significativamente para o enriquecimento do processo
educativo, ao mesmo tempo em que se configura como um instrumento de
resisténcia a colonialidade. Ao integrar as memorias, vivéncias e expressodes
culturais dos povos amazonidas, a pedagogia decolonial propde uma reconfiguragao
das relagdes de poder no ambiente escolar, fomentando aprendizagens criticas,
emancipatorias e enraizadas nos legados culturais e territoriais da regido, em
oposicao as imposi¢des do modelo eurocéntrico.

As escrevivéncias, como destacadas por Gondim (2022), sdo uma ferramenta
epistemoldgica poderosa nesse processo. Ao permitir que os proprios sujeitos
relatem suas trajetorias, reafirma-se a autonomia das comunidades na produgao do

conhecimento.

2.9 A Comunidade Quilombola de Jesus: Territério, Memoéria e Educagao

A Comunidade de Jesus, situada nas margens do Rio Sdo Miguel, municipio
de Sao Miguel do Guaporé, no Vale do Guaporé em Rondénia, tem uma histéria de
fundacao que reflete a resiliéncia e a unido de seus moradores. A comunidade foi
estabelecida sob a lideranca visionaria de Jesus Gomes de Oliveira, conhecido
carinhosamente como Sr. Jesus, que se tornou o pilar central da identidade e
coesao do grupo. De acordo com Demicio (2021), as entidades que representam os
quilombolas guaporeanos reivindicam uma educagdo escolar conduzida por
profissionais da propria comunidade, com curriculo escolar organizado a partir dos
seus meios de vida, integrando seus saberes ancestrais aos conhecimentos
escolares, visando contribuir para o fortalecimento de suas identidades, do vinculo
comunitario e do sentimento de pertenca.

Segundo Silva (2011), a Comunidade de Jesus € considerada um espacgo
unico, onde narrativas, histérias e conversas com os moradores sao fundamentais
para entender a forma como as pessoas vivem e percebem o lugar. A pesquisa

destaca Jesus Gomes de Oliveira como figura central na comunidade, cuja historia,
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passada de geragcdo em geragao, consolida o mito fundador local. A autora salienta
a interacao entre identidade e territério, mostrando como esses conceitos surgem
naturalmente das experiéncias vividas no campo e colocam em xeque visdes
tradicionais de espaco e territorialidade.

Complementando essa perspectiva, a Comunidade Remanescente do
Quilombo de Jesus, situada no Vale do Rio Sdo Miguel, também revela as
complexas interagbes sociais e econdmicas que atravessam o cotidiano das
populagdes quilombolas. Desde sua constituicdo na década de 1920, a comunidade
enfrentou uma série de desafios, incluindo a apropriagao de terras por fazendeiros e
a degradagcdo dos recursos naturais essenciais a sua subsisténcia. “Os
antepassados da familia tém suas origens ligadas aos negros de Vila Bela da
Santissima Trindade” (Teixeira, 2020, p. 2). Migraram, ap6s a decadéncia da
mineragdo, para as margens do rio Guapore, estabelecendo-se em colocagdes de
latex no médio rio Sdo Miguel. Nesse contexto, o jovem Jesus Gomes de Oliveira
deixou Limoeiro, na década de 1940, em busca de autonomia frente ao declinio do
ciclo da borracha. Em 1959 chegou a novas terras ja ocupadas pela familia de Luisa
Assuncdo, com quem se casou. A unido do casal formou o nucleo familiar que
originou a atual Comunidade Quilombola de Jesus (Teixeira, 2020).

Apesar de ter sido a primeira comunidade quilombola em Ronddnia a obter
reconhecimento oficial pelo INCRA, os membros da comunidade permanecem em
uma luta continua por seus direitos territoriais e pela preservacédo de sua cultura,
que se vé ameacgada pela exploragéo desordenada da regido (Teixeira, 2008).

A trajetéria da Comunidade Quilombola de Jesus se fortalece também em sua
dimensdao organizativa. A criagdo, em 2008, da Associagdo Quilombola
Comunidade de Jesus (AQCJ) (IPEA, s.d.), representa um marco institucional que
amplia a capacidade de mobilizacdo politica da comunidade, permitindo maior
acesso a politicas publicas, projetos e parcerias institucionais (ECAM, 2021). A
AQCJ se configura, assim, como expressao contemporanea da continuidade das
lutas histéricas quilombolas por reconhecimento, territério e identidade, reafirmando
que a resisténcia nao se limita ao passado, mas permanece como pratica cotidiana.

Diante desse cenario, torna-se evidente que a territorialidade singular da
Comunidade de Jesus nao pode ser dissociada de suas praticas socioculturais e de
sua resisténcia histérica. Essa realidade evidencia a necessidade de se pensar

propostas de EPT fundamentadas nos modos de vida quilombolas. Como propde a
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presente pesquisa, a formulacdo de politicas educacionais para o IFRO deve
considerar essas dindmicas locais e os saberes ancestrais como elementos centrais

de um projeto educativo emancipador.
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3. METODOLOGIA

A pesquisa teve como fundamentagao a pesquisa participante, que ressalta a
importancia da participagao ativa das pessoas envolvidas em um projeto ou pesquisa
conferindo-lhes voz e poder no decorrer do processo. Segundo Brandéo (2017), esta
forma de pesquisa visa superar a tradicional divisdo entre pesquisadores e
participantes, fomentando uma abordagem mais horizontal e colaborativa, pois de
modo geral, as pesquisas participantes alinham-se em projetos de envolvimento e
mutuo compromisso de agdes sociais de vocagao popular (Brandéo, 2017, p. 53).
Essa abordagem encontra aplicagdo especialmente em contextos de pesquisa social,
educacao popular e desenvolvimento comunitario, nos quais a participagao ativa das
pessoas impactadas € considerada essencial para a produgdo de conhecimento
relevante e a implementacgéao eficaz de intervengdes.

Em uma pesquisa desta natureza, o método de Histéria Oral se mostra
bastante pertinente, uma vez que é uma abordagem valiosa para entender as
experiéncias, memorias e identidades de grupos e comunidades marginalizadas,
como as comunidades quilombolas. Por meio da historia oral, € possivel capturar as
narrativas pessoais e coletivas dos membros da comunidade, preservando e
transmitindo sua histéria, cultura e conhecimento tradicional de geragédo em geracao.

De acordo com as reflexdes apresentadas por Meihy e Holanda (2007), a
utilizagao da histéria oral como método de pesquisa revela-se ndo apenas como uma
ferramenta de geracdo de dados, mas como um meio de resgatar e valorizar as
narrativas individuais, proporcionando uma compreensao mais rica e contextualizada
dos eventos historicos.

A abordagem qualitativa adotada nesse processo permite a construgcao de
significados a partir das experiéncias compartilhadas pelos colaboradores,
destacando a importancia de dar voz aos protagonistas da histéria e de reconhecer a
diversidade de perspectivas que enriquecem o conhecimento histérico. Por outro
angulo, o préprio entrevistador deve ser um observador da experiéncia alheia e se
comprometer com o trabalho da maneira mais sensivel e compartilhada possivel.
(Meihy, 1996, p. 125).

A pratica de registrar a histéria oral desempenha um papel essencial na
preservacao e celebragcdo da cultura e identidade das comunidades quilombolas.

Trabalhar com histéria oral nessas comunidades ndo apenas envolve a captura do
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conhecimento transmitido verbalmente ao longo das geragbes, mas também
reconhece e valida as ricas experiéncias vividas por seus membros. Esta abordagem
permite que as vozes das pessoas quilombolas sejam ouvidas e suas historias
contadas a partir de suas proprias perspectivas, oferecendo uma importante
alternativa a narrativa histérica predominante, que muitas vezes ignora ou distorce
suas contribui¢cdes e vivéncias. Além disso, ao incluir os membros da comunidade no
processo de geragao e compartilhamento de suas histdrias, fomenta-se um senso de
empoderamento e pertencimento, fortalecendo os lagcos comunitarios e incentivando
a preservagao da cultura quilombola para as geragdes futuras.

Embora ndo haja uma abordagem padronizada para conduzir a histéria oral, é
possivel observar algumas etapas comuns, baseadas nos principios propostos por
José Carlos Sebe Meihy:

e Definir o tema e objetivos da pesquisa: Inicialmente, & essencial
estabelecer claramente o tema da pesquisa e seus objetivos, buscando
compreender a relevancia e o proposito do estudo dentro do contexto da
historia oral.

e Selecionar colaboradores e estabelecer contato: Identificar os
colaboradores que serdo entrevistados, levando em consideragdo sua
relevancia para o tema da pesquisa e sua disponibilidade para participar do
estudo. Estabelecer um contato prévio para explicar os objetivos da pesquisa
e garantir o consentimento informado dos colaboradores.

e Preparar um roteiro de perguntas orientadoras: Elaborar um roteiro de
perguntas que orientara as entrevistas, permitindo uma abordagem
direcionada aos aspectos relevantes do tema. O roteiro deve ser flexivel o
suficiente para permitir que os colaboradores compartilhem suas experiéncias
de forma auténtica.

e Realizar as entrevistas, gravando e transcrevendo: Conduzir as entrevistas
com os colaboradores, registrando-as por meio de gravacdo de audio ou
video. Posteriormente, realizar a transcricdo das entrevistas, aplicando os
conceitos propostos por Meihy e Holanda (2007), como transcrigéo,
textualizagdo e transcriacéo, para garantir a fidedignidade e a riqueza do
registro escrito. A pratica de transcrigao, textualizagdo e transcriagao das
entrevistas representa um processo essencial na pesquisa qualitativa. A

transcricdo cuidadosa das gravagdes orais permite a conversao do discurso
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falado em texto escrito, enquanto a textualizagdo se concentra na organizagao
e estruturacdo das informagbes para facilitar a andlise e interpretagdo dos
dados. Além disso, a transcriagao vai além da simples tradugao, envolvendo a
recriagdo do significado e da esséncia das narrativas, respeitando a
autenticidade e a voz dos entrevistados. Essa abordagem reflexiva e
detalhada desempenha um papel fundamental na preservagao e valorizacao
das histérias individuais, enriquecendo a compreensdo do passado e
contribuindo para a construgdo de narrativas historicas significativas em
contextos académicos.

Analisar o material gerado e identificar temas e padrdes: Analisar as
transcricbes das entrevistas, identificando padrées, temas recorrentes e
insights significativos que emergem das narrativas dos colaboradores. Esta
etapa envolve uma reflexdo critica sobre o conteudo das entrevistas,
buscando compreender as multiplas perspectivas e interpretagcdes presentes
nas narrativas.

Escrever o relato final: Elaborar o relato final da pesquisa, seguindo uma
estrutura que inclui a contextualizacdo do tema, a apresentacdo dos
colaboradores, a descricao detalhada do processo de geragcado de dados e a
analise dos resultados. Este relato final deve refletir de forma fiel as vozes e
experiéncias dos colaboradores, contribuindo para uma compreensao mais

ampla e contextualizada do tema abordado.

Figura 1- Metodologia da Pesquisa

PROBLEMA DE PESQUISA
Como desenvolver uma abordagem educacional
na drea da Educacdo Profissional e Tecnoldgica
fundamentada nos principios e conhecimentos

da ggistemoloria quilombola? |

OBJETIVO OBJETIVOS OBJETIVOS OBJETIVOS
GERAL ESPECIFICOS ESPECIFICO ESPECIFICO
Irwvestigar a comunidade
guilombola de Jesus visando
wl_‘_\_r::sendur_suas .
;j;lfx:i‘.i :,u:u';z;a‘::; Realizar visitas 3 I“I"?'“iﬁ.cf"fs Dessnvolver um
sconomia, sistemas comunidade sspecificas da Bkl

sducacionals, expressoes
religivsas e parcepgios
sobire o rabalho, a fim de
contribuir para o
desanvalvimento de uma
educagdo profissional @
tecnoligics contextualizada &
Inclusiva, especialmente no
contexlo da Instibuto Federal
de Educacio, Cincia e
Tecnologa de Ronddnia
({IFRO).

quilombola de Jesus
para estabelecer
contato direto com
seus membros,
conhacer suas
praticas, saberes e
demandas
educacionais;

comunidade quilombold
de Jesus em relagde a
educacio profissional e
tecnoldgica, levando
am consideragio saus
contextos
socioculturais,
econdmicos a

ambientais

abordagem da tematica
quilambalas no IFRO
integrando concelfos
relacionados a
educagdo intercutiural,
diversidade &tnico-
racial &
sustentabilidade




8700000

52

Fonte: Autora, 2025.

3.1 Procedimentos de geragao dos dados de campo

A pesquisa foi realizada na Comunidade Quilombola de Jesus, territério
remanescente certificado pela Fundacgao Cultural Palmares, localizado no Vale do rio
S&o Miguel - Ronddnia, a aproximadamente 110 km da sede urbana do municipio de
Sao Miguel do Guaporé (RO).

Figura 2- Mapa com a Localizacdo de Algumas Areas Quilombolas em Rondénia

Areas Quilombolas em Ronddnia
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Durante a elaboragdo do mapa com a representacédo das areas quilombolas,
constatou-se a impossibilidade de incluir todas as comunidades localizadas no
estado de Rondbnia. O motivo principal foi a auséncia de dados completos no
arquivo shapefile disponibilizado pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agraria (INCRA), fonte oficial de referéncia para esse tipo de informacao
geoespacial.

Antes do trabalho de campo, o projeto de pesquisa foi aprovado pelo Comité
de FEtica em Pesquisa do IFRO (Protocolo 80431924.5.0000.5653; Parecer
6.994.936, de 09 ago. 2024). A geragdo dos dados obedeceu a quatro etapas
coleta, validacdo preliminar e conferéncia final,

sequenciais: apresentacgao,
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distribuidas em 05 (cinco) incursées a campo entre agosto de 2024 e maio de 2025:

Figura 3 - Cronograma das visitas de pesquisa
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Fonte: Autora, 2025
As entrevistas foram conduzidas com trés mulheres, identificadas neste

trabalho como Tereza Assuncgao de Oliveira, Aldina Assuncgao de Oliveira e Beatriz
Rosa dos Santos. Conduzidas de modo informal e descontraido, elas abordaram o
cotidiano, a saude, as tradi¢des e as relagdes de género, revelando a importancia do
papel feminino na comunidade. Apesar da auséncia de homens nas entrevistas, os
relatos colhidos contribuiram significativamente para a compreensao das dinamicas
culturais e sociais presentes na Comunidade Quilombola de Jesus. O corpus da
pesquisa caracteriza-se, portanto, por um olhar feminino. Ao todo, foram realizadas
03 (trés) entrevistas gravadas em audio (duragdo média de 25 a 30 minutos), além
de notas em diario de campo, registros fotograficos

A triangulagdo entre entrevistas, diario de campo e observagcdo garantiu
consisténcia as interpretagdes e sustentou a construcédo do referencial apresentado
na conferéncia do Produto Educacional. Esse percurso metodologico assegura
transparéncia sobre como os dados foram gerados, respeitando critérios éticos e
reforcando o carater participativo da pesquisa com a Comunidade Quilombola de

Jesus.
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3.2 Etapas Metodolégicas e analise dos dados

A andlise dos dados produzidos na pesquisa foi guiada pelo método da
Histéria Oral, conforme sistematizado por Meihy e Holanda (2007), estruturado em
trés momentos essenciais: transcricdo, textualizacdo (aqui chamada de
contextualizagdo) e transcriagdo. Cada uma dessas etapas foi conduzida com rigor
metodoldgico e sensibilidade, de modo a preservar a riqueza das narrativas e
respeitar a voz das colaboradoras da Comunidade Quilombola de Jesus.

A transcrigdo constituiu o primeiro movimento analitico e representou uma
etapa fundamental para a conversao da oralidade em linguagem escrita, respeitando
as expressoes linguisticas, pausas, emog¢des e marcas culturais presentes nas falas.
Esse processo foi realizado cuidadosamente, buscando ndo apenas a fidelidade
formal ao conteudo gravado, mas também o compromisso ético de resguardar a
integridade das falas e a subjetividade das interlocutoras.

Na etapa seguinte, de contextualizagdo, os relatos foram inseridos em seu
contexto histoérico, social e cultural. Esta fase foi indispensavel para compreender as
falas em sua totalidade, vinculando-as ao cotidiano da comunidade, as relagdes de
pertencimento e aos processos historicos que moldam as experiéncias das mulheres
quilombolas. A contextualizagao permitiu ampliar o sentido das narrativas e destacou
a relevancia do saber local como forma legitima de conhecimento.

Por fim, a etapa da transcriagdo consistiu em um exercicio de reinterpretacao
dos relatos, mediado pela escuta atenta e pelo dialogo entre a pesquisadora e as
colaboradoras. A transcriacdo ndo se resume a uma traducao literal ou técnica das
falas, mas sim a reconstrucdo textual que mantém viva a esséncia da narrativa,
respeitando a perspectiva das interlocutoras e ampliando sua inteligibilidade para o
leitor. Essa pratica reconhece o papel ativo do pesquisador na mediagao das vozes,
sem se sobrepor a elas, promovendo uma analise que valoriza tanto o individual
quanto o coletivo.

A partir desse percurso, emergiram categorias tematicas que orientaram a
compreensao das experiéncias relatadas. A analise centrou-se em aspectos como o
papel das mulheres na organizagdo comunitaria, os saberes tradicionais, as praticas
de cuidado e resisténcia, e as relacdes de pertencimento a terra e a ancestralidade.

Ainda que a presencga masculina ndo tenha se feito presente nas entrevistas, o olhar



55

das mulheres revelou-se potente e abrangente, oferecendo subsidios valiosos para
compreender as dindmicas culturais da comunidade.

Assim, a analise dos resultados reafirma o compromisso da pesquisa
participante com a valorizagdo das vozes historicamente silenciadas, destacando a
poténcia da Histéria Oral como ferramenta de investigagdo sensivel, politica e
transformadora. A escuta ativa, a imersao no campo e o processo de co-construcao
do conhecimento foram essenciais para garantir que os dados produzidos
representassem, de fato, as multiplas dimensbées da vida na Comunidade
Quilombola de Jesus. Este processo analitico possibilitou ndo apenas interpretar os
dados a luz das vivéncias locais, mas também alimentar criticamente o
desenvolvimento do produto educacional, o Referencial para a Abordagem da
Tematica Quilombola no ambito do IFRO, ancorado nas demandas, valores e

saberes expressos pelas colaboradoras.
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4. RESULTADOS E DISCUSSAO

Esta secao apresenta e discute os principais achados da pesquisa, com base
nas entrevistas realizadas com trés mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus.
As falas das colaboradoras foram tratadas como documentos vivos de memoria,
saberes e experiéncias, conforme orienta a metodologia da histéria oral, e revelam
um conjunto de praticas e sentidos fundamentais para a compreenséo da realidade
local.

A analise foi estruturada em categorias tematicas emergentes das narrativas,
articuladas com autores(as) que discutem a Educagao Profissional e Tecnoldgica
(EPT), os saberes tradicionais, o conceito de trabalho e os direitos das comunidades
quilombolas. Cada categoria permite evidenciar dimensdes que sustentam a
proposta de um Referencial para o IFRO, contribuindo para a construgcdo de uma
EPT contextualizada, critica e socialmente comprometida com as identidades
quilombolas.

Mais do que dados empiricos, as falas aqui apresentadas revelam a poténcia
educativa do cotidiano da comunidade, convocando o campo da EPT a repensar
suas praticas e curriculos a partir dos territérios e dos sujeitos historicamente
marginalizados. Os resultados demonstram que os saberes locais, as formas de
trabalho, as estratégias de resisténcia e o protagonismo das mulheres sao pilares
fundamentais para a formulagcdo de politicas educacionais antirracistas e

transformadoras.

4.1. A Comunidade Quilombola de Jesus

A Comunidade Quilombola de Jesus, situada as margens do Rio Guaporé,
nos municipios de Sao Miguel do Guaporé e Seringueiras, no estado de Rondbnia,
constitui um exemplo emblematico da resisténcia e da resiliéncia das comunidades
afro-brasileiras frente a historica exclusdo social e a continua luta por identidade,
territorio e dignidade. Sua histéria remonta ao periodo colonial, quando populagdes
negras escravizadas, em busca de liberdade, autonomia e preservagao de suas
culturas, formaram grupos em areas de dificil acesso, dando origem a nucleos
sociais baseados em solidariedade, coletividade e resisténcia.

A fundacdo da Comunidade de Jesus esta diretamente ligada a figura de

Jesus Gomes de Oliveira, conhecido como Sr. Jesus, um dos principais articuladores



57

da formacgao da comunidade. Sua liderancga visionaria foi fundamental para a uniao
das familias locais e para a construgédo de um senso de pertencimento coletivo, em
um contexto de constante disputa por territério e reconhecimento. Sr. Jesus
tornou-se um simbolo de identidade e coesdo, sendo lembrado pelos moradores
como um pilar da comunidade, cuja influéncia ainda ressoa na organizagéo social

local.

Figura 4. Sr. Jesus e D. Luiza. In memoriam. Matriarca e patriarca da
Comunidade.

Fonte: Enviado por Tereza Assuncéo de Oliveira (moradora da comunidade).

Segundo Silva (2011), a Comunidade de Jesus € um espaco singular, no qual
as narrativas, histérias e conversas com os habitantes revelam as formas
especificas de vivéncia e construgéo territorial. A configuragdo da comunidade é
marcada por uma organizagcdo familiar sdlida, sustentada por um sistema de
parentesco robusto e por uma economia baseada na subsisténcia. O cultivo
agricola, a criagao de animais e a coleta de recursos naturais compdem o cotidiano
dos moradores, pautado por praticas de trabalho cooperativo, partilha e respeito
mutuo.

A insercao da Comunidade Quilombola de Jesus na cena institucional ocorreu
de forma gradual. Ainda nos anos 1980, o contato com uma professora que avistou
jovens da comunidade marcou o inicio do reconhecimento externo. Apesar disso, os
moradores mantém um forte sentimento de identidade prépria, muitas vezes se
considerando a parte das dindmicas sociais externas. Esse sentimento reflete-se na
maneira como lidam com os impactos da intensificagdo das interagdes com a
sociedade envolvente. A abertura de estradas e a ampliacdo da circulacdo de

pessoas, embora tenham trazido algumas oportunidades, também geraram desafios
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como o alcoolismo e a perda de interesse de parte da juventude pelas praticas
tradicionais.

A luta pelo reconhecimento formal como quilombola se intensificou nos anos
2000. A Comunidade de Jesus foi oficialmente reconhecida como remanescente de
quilombo pela Fundagao Cultural Palmares por meio de portaria emitida em 2006.
Posteriormente, com base no Relatério Técnico de ldentificacdo e Delimitacéo
(RTID) elaborado por uma comissao multidisciplinar, o Instituto Nacional de
Colonizagcdo e Reforma Agraria (INCRA) concedeu o titulo de dominio coletivo do
territorio em 25 de agosto de 2010, sendo este substituido por um novo titulo,
emitido em 19 de dezembro de 2022, corrigindo um equivoco formal. Segundo
Demicio (2021), a conquista da titulagdo se deve em grande parte a militancia da
professora Esmeraldina Leite Coelho, que representou ativamente a comunidade
junto ao INCRA.

O territdrio titulado abrange 5.627 hectares e faz da Comunidade Quilombola
de Jesus a primeira a obter reconhecimento formal em Rondénia, sendo atualmente
uma das duas unicas comunidades tituladas no estado — a outra é a Comunidade
Quilombola Santa Fé, no municipio de Costa Marques (INCRA, 2024). Ainda
segundo dados da Fundagdo Palmares (2022), existem oito comunidades
quilombolas certificadas em Rondbnia, das quais seis ainda se encontram em
diferentes fases do processo de regularizagao territorial.

A trajetdéria da Comunidade Quilombola de Jesus expressa, portanto, uma
articulagdo complexa entre memoria, territorio e identidade. Sua histéria € marcada
pela superagao de obstaculos, pela preservacao de tradigdes e pela valorizagao da
coletividade. Mais do que uma conquista fundiaria, o reconhecimento formal de seu
territorio simboliza a luta por justica historica e por politicas publicas que respeitem e
promovam a autonomia dos povos quilombolas, garantindo a continuidade de suas

historias, culturas e modos de vida.

4.2 O modo de vida quilombola: uma perspectiva vivenciada

O modo de vida na Comunidade Quilombola de Jesus revela-se de forma viva,
relacional e profundamente enraizada nas praticas cotidianas e nas memorias
partilhadas entre seus membros. Essa percepgdo nao se deu apenas pela

observagado externa, mas foi construida a partir da convivéncia e do envolvimento
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direto com as mulheres da comunidade durante as visitas realizadas entre agosto e
setembro de 2024. Ao vivenciar os ritmos, os siléncios e os encontros naquele
territorio, foi possivel compreender que o cotidiano quilombola esta imerso em
valores de solidariedade, oralidade, espiritualidade e pertencimento ao chdo em que

se vive.

Figura 5 - Estrada de acesso a Comunidade de Jesus

a.#

Fonte: Autora, setembro de 2024.

Logo na primeira visita, realizada em 22 de agosto, fui acolhida com
generosidade pelas mulheres da comunidade. Em um ambiente de escuta e
conversa espontanea, apresentei o projeto de pesquisa e o Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido (TCLE), e encontrei, nas trocas informais, uma porta de entrada
para o universo simbdlico e afetivo da comunidade. As mulheres compartilharam
historias, riram, lembraram-se de antigos costumes e abriram espago para a
confianga mutua, essencial ao método da histéria oral.

A “casinha de palha”, mencionada em diferentes momentos pela Tereza,
revelou-se um espacgo central na vida da comunidade. Aparentemente simples, é
nesse ambiente que as mulheres se reunem apds o almogo para conversar, partilhar
preocupacgdes e cultivar afetos. A estrutura modesta, uma mesa e dois bancos de
madeira é preenchida por vozes e risos que tecem o tecido social da coletividade.
“Depois do almogo eu venho pra ca. Eu mesmo, quando acabo de almocgar, fico por
ai...” (Tereza). Ali se costuram lembrancas, saberes e afetos.

“Os meninos, até os homens, nunca fazem nada se n&o perguntar pra mim”

(Tereza), a afirmacgao revela uma lideranga feminina alicergada na confianga e no
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reconhecimento coletivo. Essa forma de condugao do cotidiano corresponde ao que
Néspoli (2021) descreve como caracteristica central dos quilombos: mulheres
guardias da memoria e da ancestralidade, articuladoras de relagbes que mantém a
coesdo grupal. Em consonancia, Santos (2014) demonstra a relevancia dessa
lideranga ao analisar a trajetéria de Eva Maria de Jesus na comunidade negra “Tia
Eva”, onde sua atuagdo como figura de referéncia fortaleceu redes de solidariedade
e identidade cultural apés a abolicdo. A narrativa de Eva evidencia como as
mulheres, por meio de suas agbes, assumem o protagonismo na gestdo das
dimensdes sociais e culturais, assegurando a continuidade e a resisténcia de suas
comunidades frente a exclusao social e racial. Assim, tanto o depoimento da Tereza
quanto os estudos de Néspoli (2021) e Santos (2014) convergem ao destacar a
forca das mulheres quilombolas na preservagao das tradi¢gdes e na sustentagdo das
estratégias coletivas de sobrevivéncia e empoderamento.

Nas visitas seguintes, percebi nuances na receptividade da comunidade,
especialmente entre os homens, que se mostraram mais distantes e pouco dispostos
a participar. A presencga feminina, ao contrario, continuou sendo fundamental para a
realizacdo das entrevistas e o desenvolvimento da pesquisa. Ao colaborar em
tarefas como descascar mandioca com a Tereza e uma sobrinha, criei pontes
simbdlicas com minhas proprias memoérias familiares. A interacdo com essas
mulheres me fez perceber como o fazer junto é também uma forma de dizer, ensinar
e acolher. A pratica de preparar alimentos em grupo e partilha-los resgata memoarias
da minha infancia e reforga uma conexao identitaria com o modo de vida quilombola.

Durante uma dessas visitas, Aldina compartilhou desejos e limitagées. Sua
fala revelou preocupagdes com a saude: “Agora ta dificil, né? A saude me deixou
mais parada. N&do posso mexer muito, as dores nas costas estdo demais. Mas,
antigamente, era mais animado. A gente fazia as coisas... construia casa,
plantava...” (Aldina). O desejo por formagdo em culinaria surge como estratégia
concreta de sobrevivéncia, mas também de afeto. Ela enfatiza a importancia da
comida como forma de cuidado e convivéncia: “Eu falei isso porque o chefe da casa
gosta de comer, quanto mais a comida € melhor, ele gosta, ele adora. Eu n&o t6 na
casa pra fazer comida, ai eu ja falo logo pra ele: ndo sai bom, ndo.” (Aldina). Mais do
que aprender uma técnica, ela busca uma forma de se reconectar com sua fungao
social dentro da casa e da comunidade. Conforme Gondim (2022), € nesse

entrelacamento entre vida, afeto, memdria e pratica que se produz a escrevivéncia,
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ou seja, a conversdo das experiéncias vividas em narrativas que reafirmam a
existéncia e o pertencimento.

Contudo, a realidade denuncia a auséncia de politicas publicas
comprometidas com essas demandas. Aldina menciona promessas ndo cumpridas e

a dificuldade de acessar cursos que dialoguem com sua forma de aprender:

Curso de culinaria! Uma vez disseram que iam vir, a gente ficou esperando,
mas ninguém chegou aqui. Eu queria aprender um tanto de coisa boa, mas
do jeito que é hoje, eu esquecgo os ingredientes. Tem que ser curso que a
gente faz junto, aprendendo na hora, botando a mao na massa. (Aldina).

A fala explicita o desencontro entre o que é ofertado institucionalmente e o
que é demandado pelas comunidades. Como afirmam Trindade e Santos (2023), a
histéria das comunidades quilombolas na Amazénia é atravessada por apagamentos
e promessas néo concretizadas, que perpetuam a marginalizagcdo dos seus direitos.
Ela propde, ainda, uma metodologia sensivel ao seu modo de aprender: “Pra mim
tinha que ser assim: eles trazem aqui, vao falando e a gente vai fazendo. E assim
que aprende. Tem que ver e fazer junto, sendo esquece.”(Aldina).

Essa proposicdao de formacdo por meio da pratica, da oralidade e da
coletividade dialoga com as epistemologias decoloniais defendidas por Walsh,
Candau e Cordeiro e Araujo (2023), que reconhecem nos saberes tradicionais
formas legitimas de produg¢ao de conhecimento. A recusa a separagao entre teoria e
pratica, corpo e mente, esta presente nas proposicbes pedagogicas dessas
epistemologias, que reivindicam uma educagao situada, enraizada e anticolonial.

Assim, ao final de sua fala, a Colaboradora sintetiza a centralidade do
territério, da oralidade e do pertencimento como condicdo para qualquer agao
formativa: “Aprender a gente quer. So falta quem traga esse conhecimento do nosso
jeito. 7 (Aldina).

E justamente esse “nosso jeito” que precisa ser reconhecido, valorizado e
integrado as politicas educacionais no campo da Educagdo Profissional e
Tecnologica. Como apontam Alves e Melo (2021), a auséncia da tematica
quilombola nos curriculos da EPT representa mais uma forma de racismo epistémico
que reforga silenciamentos e exclusées. Portanto, dar lugar as falas das mulheres
quilombolas ndo é apenas uma escolha metodolégica ou estética, mas um
posicionamento politico e ético alinhado as epistemologias decoloniais e a justica

social.



62

Ja Beatriz, por sua vez, trouxe a tona a forca dos sonhos em uma conversa
marcada por espontaneidade e afetividade, falou com entusiasmo sobre sua paixao
pela terra, seu gosto pela culinaria tradicional e o desejo profundo de estudar. Ao
falar sobre sua trajetoria, destacou: “Aqui € a minha experiéncia de vida na
comunidade, de aprender a ler. Eu t6 doida pra aprender a ler... eu aprenderei a ler,
€ meu sonho”. Esse desejo de aprender nao se restringe a alfabetizagdo, mas se
estende ao sonho de cursar o ensino superior: “Se eu for chegar a ler bem... eu vou
querer fazer uma faculdade, eu tenho o sonho de fazer isso”. A educagéo, para ela,
representa um caminho de afirmagéo, autonomia e esperancga.

Ao descrever suas praticas alimentares e a riqueza dos saberes culinarios
que cultiva com zelo, a colaboradora afirma: “Nés faz bolo de puba, nés faz o beiju,
nos faz tapioca. Eu fago biscoito de polvilho... Tudo a gente faz”. (Beatriz) Essa
producédo alimentar, baseada no uso de recursos locais e na partilha entre geragoes,
é também um ato de resisténcia cultural, como destaca Silva (2018), ao tratar das
praticas tradicionais como formas de manter viva a memoria coletiva dos quilombos.

Além disso, Beatriz expressa uma clara consciéncia ecoldgica, ao dizer: “‘Nao
maltrata a natureza. La em casa nds so roca o pouquinho sé que é pra fazer a roga”.
A relagao equilibrada com a terra revela aquilo que é apontado por Sousa e Santos
(2019) no que diz respeito a possibilidade de interagdo entre conhecimento ancestral
com novas técnicas que ndo rompam com o territério, mas o fortalecam.

Por fim, a colaboradora articula sua experiéncia de vida a proposta de uma
EPT que dialogue com a realidade da comunidade: “Um curso ideal para a gente &
fazer um curso pra gente aprender a fazer muita coisa, né? Mexer com a terra... Tem
muitas plantas que a gente ndo sabe como € que mexe. Precisa de alguém que
saiba ensinar”. (Beatriz). Essa fala evidencia o quanto a educag&o, quando
contextualizada e conectada as vivéncias, pode funcionar como ferramenta de
fortalecimento das identidades e promogao da justi¢a social.

Assim, o brilho no olhar ao mencionar a faculdade, os saberes compartilhados
na cozinha e o cuidado com as plantas revelam ndo apenas sonhos individuais, mas
o reflexo de uma coletividade que resiste, aprende e se reinventa em meio as
adversidades. Como apontam os teoéricos de base decolonial, reconhecer esses
saberes e projetos de vida € condigdo para uma educacdo verdadeiramente

emancipadora e comprometida com a dignidade quilombola.
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A vivéncia na comunidade também foi marcada pelos siléncios, como os de
uma das irmas das colaboradoras, que preferiu recolher-se em todas as visitas, ou
dos homens que se mantiveram a margem das entrevistas. Esses siléncios, embora
desafiadores, também comunicam. Representam limites, medos, memodrias
dolorosas ou simplesmente modos proprios de se posicionar diante de uma
pesquisa externa. Compreender esses siléncios como parte do discurso é essencial
a escuta sensivel que o método da historia oral propde.

A partir dessas experiéncias, compreendemos que o modo de vida quilombola
nao pode ser capturado apenas por perguntas estruturadas ou descrigdes objetivas.
Ele se expressa nas praticas cotidianas, nos gestos de cuidado, nas pausas, nas
lembrangas evocadas, nos alimentos preparados com afeto e nas redes de
solidariedade entre as mulheres. E um modo de vida que resiste, que ensina e que
carrega em si o legado ancestral de luta, espiritualidade e pertencimento ao
territorio.

Essa convivéncia direta, permeada por escuta sensivel e respeito as
dindmicas locais, permitiu ndo apenas a compreensao do modo de vida quilombola
em sua profundidade, mas também o reconhecimento de um campo fértil de saberes
que desafia modelos educacionais hegemonicos. Ao valorizar as praticas do
cotidiano, os afetos e os siléncios, a pesquisa reafirma a urgéncia de uma Educacgao
Profissional e Tecnoldgica que se construa a partir do territério, da memoaria e da
vida das pessoas, especialmente das mulheres negras que sustentam, com coragem
e delicadeza, os alicerces de suas comunidades.

A trajetéria da Comunidade Quilombola de Jesus, entrelagada com lutas por
reconhecimento, preservacido da memdria coletiva e resisténcia cotidiana, revela um
modo de vida que desafia invisibilizacdes histéricas. Ao mesmo tempo, sua historia
oferece subsidios potentes para repensar a EPT a partir de uma perspectiva critica,
contextualizada e comprometida com a justica social. A insercdo dos saberes
quilombolas no campo educacional ndo deve ser vista como um favor ou um
apéndice, mas como parte constitutiva de um projeto educativo plural, que
reconhece as multiplas formas de produzir conhecimento. Assim, conhecer e
valorizar a Comunidade Quilombola de Jesus n&o é apenas um exercicio de escuta
e respeito € também um gesto politico-pedagdgico essencial a construgdo de uma

educacgao verdadeiramente democratica e antirracista.
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A compreensdo desse modo de vida, enraizado na solidariedade, na
oralidade e no pertencimento, fundamentou a inclusdo, no Referencial, da diretriz
que propde a valorizagdo dos espagos comunitarios e das praticas cotidianas como
instancias formativas. As falas sobre a “casinha de palha” e a centralidade das
relacbes femininas na conducdo da vida coletiva levaram a formulacdo de
orientagdes para que cursos da EPT sejam planejados considerando a dindmica
comunitaria, o tempo social da comunidade e a utilizagdo de metodologias de
ensino-aprendizagem que dialoguem com o fazer compartilhado, reforgando

vinculos e fortalecendo identidades.

4.3 O Referencial como expressao da escuta quilombola

A concepcao de um Referencial para informar gestao, docentes e técnicos do
IFRO sobre a tematica quilombola se apoiou na escuta atenta das narrativas de
mulheres que vivem a realidade da Comunidade Quilombola de Jesus. Embora o
numero de entrevistas tenha sido limitado a trés, cada voz carrega a for¢a de um
coletivo, evidenciando aspectos fundamentais da histéria, das aspiragdes e dos
desafios enfrentados pela comunidade.

Para além das experiéncias individuais, as entrevistas também abordaram as
dificuldades que a comunidade enfrenta quanto a preservacdo do territério, ao
acesso a recursos basicos e a continuidade das praticas culturais. “Antes, tudo que
a gente comia vinha da nossa terra. Agora, a gente tem que comprar muita coisa na
cidade, e nem sempre tem dinheiro pra isso”, lamentou Beatriz, evidenciando como
a migragao de jovens em busca de oportunidades pode comprometer a transmissao
intergeracional dos saberes e, consequentemente, a manutencéo das tradigoes.
Esse fendmeno demonstra a importancia de estratégias que incentivem a
permanéncia dos jovens no territorio, oferecendo possibilidades de formacao e

trabalho dentro da prépria comunidade.

4.4 Cotidiano coletivo e a “casinha de palha”: lugar de memoéria e educagao

As visitas realizadas a Comunidade Quilombola de Jesus evidenciaram um
cotidiano marcado por praticas coletivas, centralizadas em valores como

cooperagao, acolhimento e resisténcia cultural. A “casinha de palha” emerge como
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simbolo deste cotidiano, situada no centro da comunidade, ndo constitui apenas um
espaco fisico, mas um local de convivéncia, memoria e fortalecimento dos lagos
comunitarios. As mulheres da comunidade demonstraram habilidade em conciliar

tarefas domésticas com a manutengéao das tradigdes.

Figura 6- Casinha de palha: um espago de convivéncia, trocas e vivéncias
comunitarias

Fonte: Marcio Siqueira, maio de 2025.

A f“casinha de palha’, mencionada de forma recorrente pela Tereza,
configura-se como um espaco simbdlico de grande relevancia para a Comunidade
Quilombola de Jesus. Estruturada de maneira simples, com uma mesa, dois bancos
de madeira e cobertura de palha, esse ambiente se destaca ndo apenas pela
materialidade, mas pelas relacbes sociais, afetivas e formativas que ali se
desenrolam cotidianamente.

Como explicou Tereza “Depois do almogo eu venho pra ca. Eu mesmo,
quando acabo de almocgar, fico por ai..”, evidenciando que, apds os afazeres
domeésticos e o0 almogo, é na casinha que as mulheres se relnem para conversar,
partilhar preocupacoes, refletir sobre a vida comunitaria e cultivar afetos. A casinha
se torna, assim, um ponto de encontro espontaneo e cotidiano, onde as presencas
femininas tecem e sustentam os vinculos comunitarios.

Mais do que um local de convivéncia, a casinha de palha é um territorio de
memoria e de transmissdo de saberes, um espago de ensino e aprendizagem

coletiva que extrapola os limites da escola formal. Tereza destaca: “Casa. Casa. Mas
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quando eu pergunto... Casinha de palha. Casinha de palha. Entdo a gente ja sabe
que é ali...”, reafirmando sua centralidade na geografia afetiva e social da
comunidade. A prépria forma como os moradores se referem a ela expressa sua
importdncia como referéncia espacial e relacional: “Assim, uma pergunta: ‘Uai,

fulano ta4 onde?’ ‘Ali na casinha de palha”. E ali também que histérias sdo contadas,
memorias sao revisitadas e as tradicbes s&o ressignificadas. Segundo a
colaboradora: “Ai eu sentava um entre ela e ele... Ai eu ponhava dentro da casa
deles umas coisinhas no chao... Ele ia contar a histéria pra gente. Contar, relembrar
a época do pai dele” (Tereza).

Esse relato demonstra como, no interior da casinha, ocorre a transmissao
intergeracional da histéria e de historias da comunidade, saberes que nao estao nos
livros, mas que circulam entre os corpos e vozes, mantendo viva a heranca
ancestral.

A “casinha de palha”, portanto, ndo é apenas um abrigo fisico, mas um
espacgo social e pedagogico de resisténcia, onde a oralidade, o cuidado e a
coletividade sustentam processos de ensino e aprendizagem que dialogam com o
cotidiano e com a cultura local. Representa, nas palavras da propria Tereza, uma
tradicdo que nao deve ser perdida: “Essa aqui € uma tradicdo nossa, 6. Eu ndo
acabaria”. A casinha representa o que Gondim (2022) nomeia como espago de
escrevivéncia: um territério de construgdo de saberes femininos, comunitarios e
ancestrais, que resiste ao apagamento histérico por meio da oralidade e da
convivéncia.

Assim, ao proteger e valorizar a casinha de palha, a comunidade reafirma o
principio de que a terra ndo é s territorio para viver, mas também um lugar de
existéncia ancestral e coletiva (Santos, 2023). E uma construgao feita com materiais
do territério, mas sustentada por valores herdados de geragdes: reciprocidade,
oralidade, memdria e solidariedade. Trata-se de um espago em que a Educagao
Profissional e Tecnoldégica pode e deve dialogar. Ao reconhecer esses territorios
pedagogicos informais como potentes espacgos educativos, abre-se a possibilidade
de construir propostas formativas contextualizadas, que respeitem e valorizem as
praticas comunitarias, os ritmos da vida coletiva e os saberes que emergem do chao

onde se pisa.

4.5 O conceito de trabalho: falas da comunidade e implicagées para a EPT
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Nas falas das mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus, o trabalho
aparece ndao como simples atividade produtiva, mas como pratica profundamente
conectada a vida, a memodria e a coletividade. Beatriz rememora: “Quase tudo o que
consumiamos vinha da terra. Produziamos nosso feijao, farinha, criavamos porcos...
Faziamos muito suco de frutas do mato, especialmente de acai’. Ja Aldina conta
com orgulho: “Fiz uma pasta de limpeza, € simples, mas funciona bem... a gente
aprende do jeito que da”. Tereza, por sua vez, rememora a pratica coletiva da
colheita e da producgédo alimentar tradicional, como o preparo da “saia de véia” (Prato
tipico da Comunidade Quilombola de Jesus, preparado a base de carne desfiada,
cozida lentamente com temperos caseiros) e da “pagoca de carne” (preparagao
tradicional feita com carne desfiada e socada no piléo), transmitidos por sua mae.

Essas falas revelam que, para essas mulheres, o trabalho é também uma
forma de pertencimento e continuidade. Essa perspectiva dialoga diretamente com
Antbnio Bispo dos Santos (2023), para quem o trabalho nas comunidades
tradicionais € um “modo de viver’ que integra humanidade, natureza, ancestralidade
e sustentabilidade. Ele propde o conceito de "territorializacdo dos saberes", em que
o fazer esta profundamente entrelagado com o saber comunitario, com a ética do
cuidado e com o respeito aos ciclos da natureza. Trata-se de uma loégica que
valoriza a confluéncia entre sujeitos, tempos e conhecimentos: “Quando a gente
confluencia, a gente nao deixa de ser a gente, a gente passa a ser a gente e outra
gente — a gente rende” (Santos, 2023, p. 4). Nesse sentido, o trabalho nas
comunidades quilombolas emerge como pratica coletiva e pedagdgica, que fortalece

os lagos sociais e preserva os modos de vida ancestrais.

Figura 7- Plantio de mandioca Figura 8- Horta (plantio de cebolinha)

Fonte: Autora, maio de 2025 Fonte: Autora, maio de 2025.
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No campo da Educagao Profissional e Tecnoldgica (EPT), a Lei de Diretrizes
e Bases da Educagao Nacional (LDBEN, art. 39) define que o trabalho é uma das
dimensdes estruturantes da formacdo dos sujeitos, ao lado da ciéncia e da
tecnologia. Contudo, essa concepgédo ainda se apresenta, na pratica, de maneira
limitada nos curriculos das instituicdes de ensino, sobretudo quando se trata da
realidade de comunidades quilombolas. Como destacam Alves e Melo (2021), ha
uma invisibilidade da tematica quilombola na EPT, o que resulta em um afastamento
entre as praticas educativas e os contextos socioculturais dos estudantes dessas
comunidades.

Nesse sentido, os achados da pesquisa indicam a necessidade de
ressignificacdo do conceito de trabalho no ambito da Educacgado Profissional e
Tecnoldgica (EPT), especialmente no contexto do IFRO. Um Referencial significativo
precisa incorporar a concepg¢ao de trabalho vivenciada pelas comunidades
quilombolas como fundamento para o planejamento curricular. Trata-se de
reconhecer e valorizar praticas como o rogado, o extrativismo, os mutirdes, o
artesanato e a culinaria ndo apenas como meios de subsisténcia, mas como
expressodes legitimas de saber, cultura e identidade coletiva. Como afirma Anténio
Bispo dos Santos “nossa geracéo avo dizia que a gente planta o que a gente quer, o
que a gente precisa e 0 que a gente gosta, e a terra da o que ela pode e o que a
gente merece” (Santos, 2023, p. 58). Essa visdo, que articula trabalho, natureza e
reciprocidade, desafia as légicas utilitaristas e fragmentadas do curriculo tradicional,
propondo uma abordagem que respeita os modos de vida quilombolas e os saberes
ancestrais que sustentam sua relagdo com a terra e com o mundo.

Com base nessa abordagem, a EPT deixa de ser apenas um espago de
formagédo técnica para tornar-se um territorio de reconhecimento identitario, de
fortalecimento cultural e de enfrentamento das desigualdades histéricas. O conceito
de trabalho, tal como emergiu das falas da comunidade e do pensamento de autores
quilombolas, passa a ser entendido como pratica social e politica, essencial para a
afirmacéo dos direitos e da autonomia dos povos quilombolas. O Referencial devera,
portanto, propor uma EPT contextualizada, antirracista e enraizada na realidade dos
sujeitos que a ela tém direito.

A concepgao de trabalho como pratica social, cultural e politica, presente nas
falas das colaboradoras, foi incorporada ao Referencial como principio estruturante

para a definicdo de conteudos e metodologias na EPT. A valorizagao de atividades
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como rogado, extrativismo, culinaria e artesanato orientou a proposi¢ao de cursos
que reconhegam essas praticas ndo apenas como meios de subsisténcia, mas como
patriménios culturais e epistemoldgicos. Assim, o produto educacional propde que o
IFRO inclua, em seus curriculos, atividades que respeitem a logica do “territorializar

saberes” (Santos, 2023), integrando produgao, cultura e sustentabilidade.
4.6 O lugar das mulheres: protagonismo invisibilizado e poténcia para a EPT

As falas das entrevistadas revelam, de forma sensivel e contundente, que o
lugar das mulheres na Comunidade Quilombola de Jesus vai muito além das
funcdes tradicionalmente atribuidas ao género. Elas assumem papeis centrais na
produgao de alimentos, na transmissao de saberes ancestrais, na gestdo da vida
cotidiana e na preservagao da identidade quilombola. Aldina, apesar das
dificuldades de saude e acesso a recursos, relata, “queria poder fazer mais, sair
mais, fazer uma casa, criar, mas nédo consigo”. Nota-se latente um sentimento de
responsabilidade e resisténcia que marca a trajetéria dessas mulheres.

A Tereza, por sua vez, mostra como mesmo as mulheres que tentam “se
afastar” acabam naturalmente assumindo a lideranga: “tento me afastar, mas quando
percebo, ja estou envolvida de novo. Cuidar da comunidade acaba sendo uma
responsabilidade natural pra mim.” Essa centralidade do feminino como forgca de
organizagcao e continuidade comunitaria esta profundamente enraizada na historia
dos quilombos, como apontam Dantas (2013) e Sousa e Santos (2019), ao destacar
que os territorios quilombolas s&o espagos de resisténcia e reorganizagao social
onde os lagos familiares e a solidariedade sdo fundamentais.

O modo como essas mulheres falam da producéao, do cuidado com a terra, da
alimentagdao e da transmissao cultural expressa o que Antdnio Bispo dos Santos
(2023) entende como equilibrio entre ancestralidade, meio ambiente e identidade
negra. Ao relatarem receitas tradicionais como o “biscoito de cruéra” (alimento
tradicional a base de farinha de mandioca, preparado artesanalmente pelas
mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus) ou a “pacoca de carne” (preparagao
tradicional feita com carne desfiada e socada no pilédo) as colaboradoras reafirmam o
territério como espago de memoaria e identidade, onde os modos de “fazer e viver’

sdo passados de geragcao em geragao, como destacou também Beatiz: “Meus pais
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me ensinaram muitas coisas, e agora eu passo esse conhecimento para meus filhos
e netos.”

Contudo, a realidade atual impde desafios estruturais: a invisibilizagcao da
mulher quilombola nos espacgos institucionais contribui para a perpetuacdo da
auséncia de politicas publicas que atendam as suas especificidades, dificultando o
reconhecimento de suas demandas e o acesso a direitos fundamentais. Essa
auséncia de agdes especificas reforca a marginalizagao dessas mulheres, tornando
ainda mais dificil o enfrentamento as opressbes de racismo e sexismo que
enfrentam diariamente (Lima e Moura Junior, 2024). No campo educacional, Lima e
Souza (2015) evidenciam que a oferta de EPT raramente incorpora curriculos
sensiveis as realidades quilombolas. Tal auséncia produz lacunas de formacgao
profissional, aprofunda a dependéncia econdmica e restringe a participacdo das
mulheres quilombolas nos processos decisoérios institucionais, situacdo confirmada
pelas colaboradoras desta pesquisa, que relatam dificuldades de acesso a educagao
formal e profissionalizante.

Nesse cenario, é urgente que a Educacao Profissional e Tecnolégica assuma
um compromisso real com a transformagéo social. Frigotto (2005) e Afonso (2016)
defendem uma EPT integrada ao mundo do trabalho e as dimensdes da vida
concreta. Isso implica reconhecer os saberes das mulheres quilombolas ndo como
conhecimentos marginais, mas como fundamentos de uma pedagogia critica,
contextualizada e emancipadora.

Diante disso, as politicas institucionais, incluindo a proposta de cursos para

““

tais comunidades, devem priorizar o olhar quilombola. Como disse Beatriz, ‘o
importante é que 0s cursos sejam relevantes para a nossa realidade”. Isso exige
romper com modelos tecnicistas e universalizantes, oferecendo formacbdes que
dialoguem com a agricultura tradicional, o artesanato, a culinaria local e a produgao
de saberes ligados a terra, a cultura e a vida em comunidade.

O protagonismo feminino, evidenciado nas narrativas, embasou a diretriz do
Referencial que prevé a centralidade das mulheres quilombolas como sujeitos ativos
no planejamento e execugdo das acgdes formativas. O produto educacional
estabelece que os cursos considerem as demandas expressas por elas como
culinaria, artesanato e manejo da terra e que o IFRO desenvolva estratégias para
superar as barreiras de acesso impostas pelo racismo e pelo sexismo estruturais.

Nesse sentido, o Referencial sugere a criagdo de politicas institucionais que
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incentivem a participacdo das mulheres em espacos decisérios € que reconhegam

formalmente seus saberes como parte da EPT.

4.7 Geragao de renda: entre a autonomia e os desafios

As estratégias de geragao de renda na Comunidade Quilombola de Jesus sao
marcadas pela criatividade, pela coletividade e pela conexao direta com a terra e os
saberes tradicionais. Beatriz nos informa que quando precisam de dinheiro,
“vendemos farinha ou trocamos produtos nos mercados locais, assim conseguimos
comprar os itens que néo produzimos.” Ja Aldina relata sua experiéncia na produg¢ao
de sabao caseiro e de pasta de limpeza com produtos acessiveis, embora enfrente
dificuldades para obter os ingredientes: “comprei a soda, mas faltou o sebo e o
alcool, ai ndo tinha como fazer o sabéao.”

Essas praticas, ainda que muitas vezes invisibilizadas pelas politicas publicas,
sdo formas concretas de autonomia. Elas se conectam ao que Antdnio Bispo dos
Santos (2023) conceitua como biointeracdo, uma relagdo reciproca e respeitosa
entre seres humanos, natureza e ancestralidade, na qual o saber nédo é separado da
vida, mas produzido a partir das trocas entre corpo, territério, memdria e
espiritualidade. Nesse contexto, o conhecimento se manifesta em praticas como o
cultivo, a colheita, o preparo dos alimentos, a producao artesanal e o cuidado com a
terra.

No entanto, essas formas de geracdo de renda enfrentam desafios
estruturais. Como ressalta Aldina, “fui atras de dinheiro, mas ta dificil”, revelando a
auséncia de politicas de apoio continuas e a dificuldade de acessar direitos basicos,
como assisténcia financeira e saude. As barreiras de mobilidade, relatadas também
por Tereza e Beatriz, limitam o0 acesso a cursos e capacitagdes, 0 que compromete o
fortalecimento das praticas produtivas locais.

Diante do exposto, a Educagao Profissional e Tecnolégica (EPT) precisa
cumprir seu papel constitucional de integrar formacgéao, trabalho e cidadania. Frigotto
(2005) e Afonso (2016) defendem que a EPT deve articular ciéncia, cultura e pratica
social, contribuindo ndo apenas para a inser¢ao no mercado formal, mas também
para o fortalecimento de economias locais € de modos de vida diversos. As
colaboradoras manifestam claramente o desejo por formagdes praticas e

contextualizadas. Tereza afirma: “As mulheres gostariam de cursos de culinaria e
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artesanato.” Beatriz propde cursos sobre o cultivo da terra, enquanto Aldina aponta
para a necessidade de aprender “com a mao na massa”’. Essas falas sugerem um
modelo de EPT comprometido com a geragdo de renda como estratégia de
autonomia, e nao apenas como preparacdo para um mercado de trabalho
excludente.

Portanto, ao repensar a geragao de renda como pratica social e cultural, a
EPT tem a oportunidade de se tornar uma ferramenta de justica social, promovendo
o desenvolvimento territorial sustentavel e fortalecendo as redes de solidariedade
que sustentam a vida nos quilombos.

A diversidade de praticas produtivas relatadas pelas colaboradoras, desde a
venda de farinha até a producdo artesanal de sabao e pasta de limpeza, foi
traduzida no Referencial como potencialidades para o fortalecimento da economia
local por meio da EPT. O produto educacional sugere que o IFRO desenvolva cursos
que, além de gerar renda, fortalecam as redes de solidariedade e a autonomia
comunitaria, com foco em metodologias praticas, contextualizadas e de baixo custo.
Dessa forma, a geragao de renda é abordada ndo apenas como objetivo econémico,

mas como estratégia de soberania e permanéncia no territério.

4.8 Saberes e praticas locais como potencialidades para a EPT

A vida cotidiana das mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus é
atravessada por saberes tradicionais que se manifestam em praticas alimentares,
produtivas, espirituais e educativas. Esses conhecimentos, transmitidos oralmente,
revelam um patriménio imaterial rico, que permanece ativo nas relagdes sociais e
nas formas de produzir e viver no territério. Como afirma Tereza: “Muitas receitas e
técnicas de antigamente ainda séo vivas. Minha mae fazia um prato chamado 'saia
de véia'... também fazemos pacgoca de carne, e o biscoito de cruéra.” Ja Beatriz
valoriza a culinaria e o uso de termos locais, como beiju, bolo de puba, pé de
moleque, entre outros, afirmando: “Tudo isso faz parte do nosso dia a dia e merece
ser registrado.”

As praticas tradicionais, como o preparo do “mingau da caridade” (preparagao
alimentar tradicional feita pela matriarca da comunidade para cuidar dos enfermos),
mencionado por Tereza em uma das entrevistas, representam muito mais do que

uma pratica culinaria; sdo manifestagdes de solidariedade, cuidado e pertencimento.
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Incorporar essas praticas em uma proposta educacional possibilita ndo apenas o
reconhecimento cultural, mas também a aplicagao pratica desses saberes em cursos
voltados a culinaria tradicional, nutricdo e saude comunitaria.

Sousa e Santos (2019) reforcam que o trabalho e o saber nas comunidades
quilombolas sao praticas sociais e politicas que se contrapdem as formas alienantes
do modelo capitalista. Essas praticas sdo também formas de resisténcia e afirmacéao
da identidade negra, que se manifestam na agricultura tradicional, na culinaria, no
artesanato, nas festas, nas crencas e nos modos de convivéncia. No entanto, essas
formas de conhecimento ainda s&o pouco Vvalorizadas pelas instituicbes
educacionais, especialmente nos espacgos da Educacgédo Profissional e Tecnoldgica
(EPT).

As falas das colaboradoras revelam o desejo por uma educagédo que
reconhega esses saberes como legitimos e os transformem em instrumentos de
formacdo e autonomia. Aldina expressa claramente essa expectativa: “precisamos
de cursos praticos, que a gente possa aplicar no dia a dia, culinaria, por exemplo,
esse é o tipo de curso que a gente quer”. Beatriz acrescenta: “O importante é que os

”

cursos sejam relevantes para a nossa realidade. Essa demanda estda em
consonancia com a proposta de uma EPT contextualizada e omnilateral, como
defendem Frigotto (2005) e Afonso (2016). Para esses autores, a EPT deve
promover a integracdo entre ciéncia, cultura e pratica social, valorizando os
conhecimentos populares e ampliando as possibilidades de desenvolvimento
humano e territorial.

Outros aspectos do cotidiano da comunidade também tém potencial
educativo. As atividades agricolas, como o cultivo de mandioca e a producio de
alimentos, evidenciam um profundo conhecimento sobre a terra e os ciclos naturais.
Essas praticas podem ser articuladas com cursos técnicos em agroecologia, manejo
sustentavel e empreendedorismo rural, vinculando a tradicdo com a inovagao
tecnologica.

O mapeamento de receitas, técnicas e conhecimentos tradicionais foi
incorporado ao Referencial como justificativa para a criagdo de um glossario cultural
e de modulos formativos que valorizem a culinaria, o artesanato, o manejo agricola e
o uso de plantas medicinais. O produto educacional orienta que tais saberes sejam
integrados as formagbes da EPT como conteudos legitimos, favorecendo a

construcao de curriculos interdisciplinares que combinam tradicdo e inovacao
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tecnolégica. Assim, as praticas locais deixam de ser tratadas como

‘complementares” e passam a ocupar posi¢cao central nas propostas pedagogicas.

4.9 Desafios na relagao entre comunidade e EPT

Beatriz trouxe a tona um desafio crucial ao expressar o desejo de acesso a
educacao formal e ao aprendizado da leitura e escrita: "Meu sonho € aprender a ler,
eu vejo os outros lendo e queria ser assim também, se um dia eu aprender a ler,
quero estudar mais e fazer um curso, quem sabe até uma faculdade". Sua fala
revela a falta de oportunidades de escolarizacdo na infancia e o anseio de integrar o
conhecimento institucionalizado. Dessa forma, torna-se urgente a elaboragdo de
politicas educacionais que contemplem as particularidades das comunidades
quilombolas, garantindo uma educagao contextualizada e a valorizagdo de seus
saberes tradicionais, em consonancia com Alves e Melo (2021), que salientam a
importancia de inserir a tematica quilombola na EPT, promovendo a diversidade
cultural e étnica.

Ja Tereza reforgca essa necessidade ao destacar que o acesso a educagao

profissional poderia abrir novos horizontes para a juventude da comunidade:

Se os cursos viessem até nds, seria muito melhor. Alguns jovens daqui
sonham em estudar enfermagem, outros agronomia. Cursos voltados para a
terra seriam muito Uteis, pois a maioria trabalha com agricultura. Também
seria interessante cursos de mecanica, pois muitos sabem consertar
motores e equipamentos sem nunca terem estudado formalmente. As
mulheres, por sua vez, gostariam de cursos de culinaria e artesanato. Eu
mesma gosto muito de cozinhar e de fazer tapetes de retalho. (Tereza).

A fala de Tereza sugere que a educacgao profissional pode se tornar uma
ferramenta poderosa para o fortalecimento da comunidade, desde que esteja
adaptada as suas realidades e saberes tradicionais. Ela também ressalta as
barreiras de acesso enfrentadas pelos membros da comunidade, especialmente pela

localizagdo geografica e pela falta de infraestrutura para deslocamento:

Se houver acesso a cursos profissionalizantes, os jovens podem ter uma
profissdo e garantir um futuro melhor. O problema é que falta estrutura para
isso. Muitos cursos sdo oferecidos, mas é dificil sair daqui para
frequenta-los. Se as instituicbes vierem até nds, isso faria toda a diferenga.
(Tereza).

A fala de Tereza evidencia a necessidade de uma Educacao Profissional e
Tecnoldgica (EPT) critica que articule os saberes tradicionais quilombolas aos

fundamentos cientificos dos processos produtivos. Ancorada nos principios da
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formacado omnilateral de Saviani (2007) e na politécnica de Ciavatta (2014), a EPT
deve ir além do preparo técnico, promovendo o desenvolvimento integral dos
sujeitos e valorizando o trabalho como mediagao educativa. Cursos em agricultura,
mecanica, culinaria e artesanato, portanto, ndo s6 gera renda, mas fortalecem lagos
comunitarios, preservam culturas locais e capacitam os participantes a compreender
e transformar sua realidade social.

As barreiras de acesso a educacao formal e profissional, especialmente pela
distancia e pela falta de infraestrutura, levaram o Referencial a propor diretrizes
especificas para a oferta de cursos no proprio territério, com uso de espacgos
comunitarios como escolas, centros de convivéncia e a propria “casinha de palha”. O
produto educacional também recomenda que o IFRO adote estratégias de logistica e
mobilidade para viabilizar a participacdo das comunidades quilombolas nas a¢des

formativas.

4.10 Possibilidades para uma EPT contextualizada

As falas das colaboradoras revelam que, para as mulheres da Comunidade
Quilombola de Jesus, aprender ndo é algo separado da vida. O conhecimento esta
no rogado, na cozinha, nas conversas a sombra das arvores, nas receitas de sabao
caseiro, nas festas religiosas, nas lembrangas da infancia a beira do rio. Para elas, a
educacao profissional so tera sentido se respeitar essas vivéncias, se dialogar com a
cultura local e se for construida em parceria com a comunidade.

Beatriz expressa esse desejo com clareza: “O importante € que os cursos
sejam relevantes para a nossa realidade. Muitas vezes, temos plantas, mas nao
sabemos exatamente como cuidar delas. ” Ja Aldina fala sobre sua vontade de
continuar aprendendo de forma pratica: “Cursos praticos, com a mao na massa,
porque € assim que a gente aprende”. Tereza completa o argumento ao sugerir que
a educacio aconteca nos proprios espagos da comunidade: “Se os cursos viessem
até nos, seria muito melhor.” Essas falas ndo pedem apenas acesso: pedem
respeito, escuta, dialogo e compromisso.

Essas vozes potentes nos levam a refletir sobre os caminhos possiveis para
uma EPT verdadeiramente contextualizada. Como apontam Walsh, Oliveira &
Candau (2018), é urgente desconstruir a logica colonial e hierarquizante da

educacgao, que historicamente marginaliza os saberes dos povos tradicionais. Para
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esses autores, uma educacdo decolonial precisa ser construida a partir da
diversidade epistémica e da valorizagao das experiéncias vividas, rompendo com a
ideia de que s6 o conhecimento cientifico tem valor. Oliveira e Silva (2017)
complementam essa ideia ao afirmar que o territério quilombola é carregado de
significados historicos, simbdlicos e sociais, que devem orientar as politicas publicas,
inclusive as educacionais.

Além disso, como destaca Dantas (2013), os quilombos sdo espacos de
reorganizagao social e cultural. S&o territorios que, apesar das desigualdades e das
auséncias do Estado, sustentam praticas de solidariedade, cuidado, producéo e
memoria. Para Lima e Souza (2015), € justamente na intersecgao entre trabalho,
religiosidade, cultura e natureza que se constréi a identidade quilombola no Vale do
Guaporé.

Nesse sentido, a Educagédo Profissional e Tecnoldgica ndo pode continuar
sendo pensada apenas como formacao técnica ou preparagao para o mundo do
trabalho. Ela precisa se abrir ao dialogo com os territorios, reconhecer os saberes
populares e valorizar o protagonismo das comunidades. E com base nessa
compreensao que esta pesquisa propde algumas possibilidades para uma EPT

contextualizada:

e Que os cursos acontegcam dentro da prépria comunidade, em espagos
significativos como a casinha de palha ou a igrejinha, onde as pessoas ja se
encontram para partilhar histérias e afetos.

e Que os saberes tradicionais sejam valorizados, como o preparo de
alimentos tipicos, 0 uso de plantas medicinais, o artesanato e o cuidado com
a terra.

e Que se promovam ag¢oes formativas interdisciplinares, integrando saberes
da saude, da educacéo e da cultura, de forma sensivel e respeitosa.

e E, sobretudo, que haja envolvimento da comunidade em todas as etapas,

desde a escuta das demandas até a construgéo coletiva das solugdes.

As falas das colaboradoras da Comunidade Quilombola de Jesus confirmam
que a Educacao Profissional e Tecnoldgica, para ser efetivamente inclusiva, precisa
ser enraizada no territério e nas experiéncias dos sujeitos que dela participam. O

que se revelou nas entrevistas vai além da dimenséao técnica da formacao: trata-se
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de modos de viver, produzir, resistir e ensinar que desafiam os modelos educativos
hegemonicos.

Os resultados indicam que a centralidade das mulheres, a forca da memaria
oral, a importancia dos saberes ancestrais e a valorizagao do territorio sdo aspectos
fundamentais para o redesenho de praticas pedagodgicas no IFRO. A auséncia de
politicas publicas efetivas e a desconsideracdo das especificidades culturais e
econdmicas das comunidades quilombolas reforcam a urgéncia de um Referencial
que oriente a atuacdo institucional com base no respeito, na escuta e na justiga
social.

Conforme propde este trabalho, o Referencial articula praticas educativas que
reconhecem o trabalho como expresséao cultural, a renda como autonomia, o saber
como pratica coletiva e a educacdo como ferramenta de transformacgao. Assim, a
EPT pode se constituir como espacgo de afirmacao identitaria e de fortalecimento das
lutas histéricas dos povos quilombolas, especialmente das mulheres que, com forca
e sensibilidade, sustentam suas comunidades.

As possibilidades elencadas pelas colaboradoras foram consolidadas no
produto educacional como diretrizes para que o IFRO estruture uma EPT decolonial,
participativa e omnilateral. O Referencial estabelece que cada agao formativa seja
precedida de diagndstico participativo, contemplando as demandas, os tempos e os
espacos da comunidade. Propde, ainda, que os conteudos integrem saberes
cientificos e ftradicionais, que as metodologias valorizem a aprendizagem
colaborativa e que as politicas institucionais garantam recursos e condigdes para a
execucao dessas propostas. Assim, o produto educacional traduz os achados da
pesquisa em orientagdes concretas para a atuagdo institucional junto as

comunidades quilombolas.
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5. PRODUTO EDUCACIONAL

O produto educacional intitulado "Referencial para a Abordagem da Tematica
Quilombola no Instituto Federal de Educacgado, Ciéncia e Tecnologia de Rondénia
(IFRO)" é resultado de uma pesquisa qualitativa de cunho sociocultural, realizada
junto a Comunidade Quilombola de Jesus, localizada no municipio de S&o Miguel do
Guaporé, em Rondbnia. A proposigdo surge da necessidade de promover uma
Educacao Profissional e Tecnolégica (EPT) contextualizada, critica e comprometida
com os principios da equidade racial e da valorizagao das identidades quilombolas.
Trata-se de um material textual inserido na categoria de material didatico/instrucional
(Ministério da Educagao, CAPES, Ensino DocArea. 2023.).

A proposta realiza um duplo movimento complementar: de um lado, convida a
EPT a incorporar, em seus curriculos e praticas pedagogicas, os conhecimentos
tradicionais, as praticas produtivas, os valores e 0 modo de vida quilombola, numa
perspectiva que exercite o antirracismo, valorize as identidades coletivas e inclua
essas culturas na pauta de discussdo formativa; de outro, subsidiam-se politicas
institucionais capazes de levar a presenca do IFRO a comunidade, por meio de
cursos de Formacéo Inicial e Continuada (FIC), projetos de extensdo e pesquisa
desenvolvidos no territério quilombola e a¢des afirmativas que ampliem o acesso, a
permanéncia e o éxito de estudantes quilombolas.

O material foi elaborado com base em revisdo bibliografica, pesquisa
documental e na metodologia da Histéria Oral, por meio de entrevistas com
mulheres da comunidade, cujas vivéncias, saberes e praticas serviram de base para
a construcao dos eixos norteadores do referencial. O produto educacional busca
subsidiar, docentes, gestores e demais agentes educacionais do IFRO no
desenvolvimento de praticas pedagdgicas antirracistas, integradas as realidades
culturais das comunidades quilombolas de Rondénia.

O Referencial para Orientar a Abordagem da Tematica Quilombola no IFRO
estrutura-se em seg¢des que articulam teoria, pratica e escuta comunitaria, visando
subsidiar uma Educagdo Profissional e Tecnoldgica critica, antirracista e
contextualizada. Apds a apresentacao, justificativa e definicdo dos obijetivos, o
documento expde sua fundamentagdo metodoldgica, baseada na pesquisa
participante e na histéria oral, com foco nas narrativas de mulheres da Comunidade

Quilombola de Jesus. Em seguida, apresenta um panorama das comunidades
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quilombolas de Ronddnia, com destaque para a trajetéria da Comunidade de Jesus,
e analisa as entrevistas por meio de categorias tematicas como saberes tradicionais,
espiritualidade, trabalho, relagdo com a terra e protagonismo feminino. O referencial
inclui um quadro legislativo atualizado, propde principios fundamentais e diretrizes
pedagogicas, como curriculo contextualizado, formagdo continuada e oferta de
cursos FIC, e orienta agdes de valorizagao do territério e avaliagdo participativa.
Finaliza com um glossario de expressdes quilombolas e uma sugestdo de leituras
fundamentais, consolidando-se como uma ferramenta técnica e pedagdgica para o
fortalecimento das politicas étnico-raciais no IFRO.

Seu conteudo esta articulado com a legislagao vigente, como a Constituigao
Federal de 1988, a Lei n°® 10.639/2003, a LDB (Lei n° 9.394/1996) e o Estatuto da
Igualdade Racial, além de dialogar com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola e com referenciais tedricos que discutem a
decolonialidade, os territérios tradicionais e a formagao omnilateral.

O produto foi validado junto a prépria Comunidade Quilombola de Jesus e
pelos Gestores do IFRO, assegurando seu alinhamento com os interesses,

identidades e necessidades dos sujeitos sociais aos quais se destina.

5.1 Avaliagao do Produto Educacional pela Comunidade Quilombola de Jesus

Com a finalidade de validar o conteudo, a representatividade e a relevancia
do Produto Educacional "Referencial para Orientar a Abordagem da Tematica
Quilombola no IFRQO", foi realizada uma avaliacdo da verséo preliminar do material
junto a seis mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus, situada no municipio de
Sao Miguel do Guaporé — RO. Dentre as participantes, trés colaboraram diretamente
com a pesquisa, oferecendo suas falas e experiéncias que fundamentaram a
constru¢ao do produto.

A avaliagao foi feita por meio de um questionario com linguagem acessivel,
elaborado de forma sensivel a realidade da comunidade e contendo oito perguntas
abertas e fechadas. As questdes abordaram aspectos como representatividade,
respeito as histoérias contadas, aplicabilidade do material em escolas e reunides
comunitarias, bem como o desejo de participacdo em futuras iniciativas
semelhantes. Também foi oferecido espago para que as avaliadoras apontassem

partes do material de que mais gostaram, o que sentiram falta e sugestdes gerais.
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Esse momento avaliativo teve como foco ouvir as percepcdes das mulheres
sobre o material produzido com base em seus proprios saberes. A escuta dessas
vozes nao soO fortalece o carater coletivo do produto educacional, como também
reafirma o compromisso ético e metodoldogico com a valorizagado dos sujeitos que
protagonizam a histéria registrada no referencial. A seguir, sdo apresentados os
resultados consolidados dessa avaliagdo, que demonstram a poténcia do dialogo
entre os saberes da comunidade e a educacéao quilombola no IFRO.

Quadro 4: Resultados da Avaliacdo - Comunidade Quilombola de Jesus

Pergunta

Respostas

1. Vocé se sentiu bem representado(a)
pelo que foi escrito no referencial?

6 Sim

2. As historias e falas da comunidade
foram respeitadas e escritas com
carinho?

5 Sim, 1 Nao li tudo ainda

3. Vocé acha que esse material pode
ajudar os gestores do IFRO,
professores e estudantes a
conhecerem melhor a comunidade?

3 Sim, 3 Talvez

4. Teve alguma parte do material que
vocé gostou mais? Qual foi?

3 Falas das mulheres da comunidade,
1 Fotos e imagens, 2 em branco

5. Vocé sentiu falta de alguma coisa no
material? Se sim, o que vocé acha que
poderia ter?

5 Sim, 1 Nao

outros materiais assim, com suas falas,
fotos ou sugestdes?

6. VVocé gostaria que esse material 6 Sim

fosse usado nas escolas ou nas

reunides da comunidade?

7. Vocé teria vontade de participar de 3 Sim, 3 Talvez

8. Tem algo que vocé gostaria de dizer,
sugerir ou compartilhar com quem fez
o material?

2 Gostei, 2 Nao, 2 Obrigada

Fonte: Autora, maio de 2025

5.2 Analise dos Resultados

Na primeira pergunta, todas as participantes afirmaram que se sentiram bem
representadas pelo que foi escrito no referencial. Esse dado evidencia que o
conteudo elaborado conseguiu refletir as identidades e experiéncias das mulheres
da comunidade, reafirmando o carater coletivo e representativo da proposta.

Na segunda questao, cinco participantes responderam que as histdrias e falas

da comunidade foram respeitadas e escritas com carinho, enquanto uma declarou
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que ainda nao havia lido o material por completo. Essa resposta sugere que, para
além do conteudo em si, € importante garantir que as condi¢gdes de acesso e tempo
para leitura sejam respeitadas nas agdes de socializacdo do material, especialmente
considerando os diferentes contextos de vida das mulheres da comunidade.

A terceira pergunta investigou se o material pode contribuir para que gestores,
professores e estudantes do IFRO conhegam melhor a Comunidade Quilombola de
Jesus. As respostas se dividiram igualmente entre “Sim” (3) e “Talvez” (3), o que
indica um reconhecimento parcial do potencial do referencial. Essa divisdo pode
estar relacionada a expectativa quanto ao uso efetivo do material por parte da
instituicdo. Nesse sentido, vale destacar que a efetividade do Referencial dependera
do compromisso coletivo de diferentes segmentos institucionais. Nao basta contar
com docentes engajados em praticas pedagogicas contextualizadas e antirracistas
se nao houver, simultaneamente, uma gestédo institucional comprometida com a
valorizagado da diversidade étnico-racial. Isso implica, por exemplo, a priorizacdo do
tema na agenda institucional, a destinagao de recursos financeiros e humanos, o
apoio a formacao continuada dos profissionais da educagao e a criagao de espacos
de escuta e didlogo com as comunidades tradicionais. Assim, a incorporagdo do
material no cotidiano escolar ndo € apenas uma agao pedagdgica, mas também
politica e institucional, que exige articulacdo entre os diferentes atores que compdem
o IFRO.

A quarta pergunta foi aberta, buscando identificar a parte do material que
mais chamou a atencao das participantes. Trés mulheres destacaram as falas das
proprias mulheres da comunidade como o elemento mais marcante, uma mencionou
as fotos e imagens, e duas deixaram a resposta em branco. Isso reforca a
importancia de valorizar as narrativas orais e os elementos visuais como estratégias
para gerar identificagdo e interesse nos materiais educativos.

Na quinta questdo, que buscava saber se as participantes sentiram falta de
algo no material, cinco responderam “Sim” e uma respondeu “Nao”. Embora nao
tenham sido especificados os elementos ausentes, esse dado revela que ha
abertura para melhorias e complementacdes, a partir do olhar das proprias
mulheres, o que fortalece a ideia de um referencial em constante didlogo com a
comunidade.

A sexta pergunta recebeu unanimidade: todas as participantes afirmaram que

gostariam que o material fosse utilizado nas escolas ou nas reunides da
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comunidade. Isso demonstra a relevancia atribuida ao referencial como ferramenta
formativa e de fortalecimento da identidade quilombola, tanto no contexto escolar
quanto nos espagos comunitarios.

Na sétima questéo, que perguntava se as mulheres gostariam de participar de
outros materiais semelhantes, trés responderam “Sim” e trés “Talvez”. Esse equilibrio
demonstra interesse, mas também prudéncia, que pode estar relacionada a
experiéncias anteriores, ao receio da exposicdo ou ao desejo de compreender
melhor o processo antes de se engajar novamente.

Por fim, a ultima pergunta, aberta a comentarios, sugestdées ou mensagens,
teve respostas diversas: duas avaliagdes positivas (“Gostei”), duas negativas (“Nao”)
e duas neutras (“Obrigada”). A variedade nas respostas revela que o material
provocou reagdes distintas, reafirmando a importancia de manter abertos os espacos
de escuta e aprimoramento continuo.

Em conjunto, esses resultados indicam que o produto educacional atendeu
aos objetivos propostos, sendo percebido como representativo, respeitoso e util. Ao
mesmo tempo, apontam caminhos para aprofundar o dialogo com a comunidade e
fortalecer a dimensao participativa na construgdo de materiais voltados a educagao

quilombola.

5.3 Avaliagcao do Produto Educacional por gestores do IFRO - Campus Sao

Miguel do Guaporé e Campus Colorado do Oeste

O produto educacional também foi avaliado por gestores do Campus S&o
Miguel do Guaporé e Campus Colorado do Oeste, incluindo dois Diretores-Gerais,
dois Diretores de Ensino e um Diretor de Pesquisa e Extensdo. Os campi foram
selecionados de forma intencional por sua proximidade geografica com
comunidades quilombolas reconhecidas. Essa escolha se justifica pelo fato de
serem, no contexto institucional do IFRO, os campi com maior probabilidade de
receber estudantes quilombolas, seja pela localizagdo, seja pelas relagbes de
proximidade ja estabelecidas com esses territorios. A adogéo desse critério buscou
garantir que a avaliagdo fosse conduzida por equipes mais familiarizadas com as
especificidades culturais, territoriais e formativas desse publico, aumentando, assim,
a pertinéncia e a aplicabilidade das contribuigdes para o aperfeicoamento do

Referencial.
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A avaliagdo foi conduzida por meio de um questionario com perguntas
objetivas e subjetivas, buscando analisar a clareza, coeréncia, aplicabilidade e

relevancia do material produzido.

Quadro 5 . Avaliagdo Quantitativa

Pergunta Resposta
1. Clareza, coeréncia e compreensao | 5 Sim
do conteudo
2. Pertinéncia e adequagdo do |5 Sim
Referencial
3. Aprofundamento tedrico e conceitual | 4 Sim, 1 Parcialmente
4. Estrutura e organizagdo do |5 Sim

documento

5. Contribuicdo dos recursos visuais 5 Sim

6. Aplicabilidade institucional 4 Sim, 1 Parcialmente
7. Valorizagdo das comunidades | 5Sim

quilombolas

8. Potencial como modelo institucional |5 Sim
Fonte: Autora, 2025

No que diz respeito a avaliacdo quantitativa, foram analisados oito critérios.

Todos os cinco avaliadores indicaram que o conteudo apresentado esta claro,
coerente e de facil compreensao. Houve unanimidade também quanto a pertinéncia
e adequacao do referencial para orientar a abordagem das questdes quilombolas no
ambito do IFRO. Quanto ao nivel de aprofundamento tedrico e conceitual, quatro
avaliadores consideraram suficiente e um avaliador indicou parcialmente suficiente.
A estrutura e organizagdo do documento foram elogiadas por todos, sendo
consideradas facilitadoras da consulta e da compreensao por gestores e servidores.
Os recursos utilizados, como imagens, mapas e quadros, foram bem avaliados por
todos, apontando sua contribuicdo para a compreensao do conteudo.

Sobre a aplicabilidade do produto para subsidiar politicas institucionais, acoes
pedagogicas e projetos de extensédo no IFRO, quatro avaliadores responderam "sim"
e um respondeu "parcialmente”, indicando reconhecimento quanto ao potencial do
material, mas também sugerindo que ainda ha aspectos a serem desenvolvidos para
ampliar sua eficacia pratica. Todos os gestores reconheceram que o referencial
contribui para a valorizacdo das comunidades quilombolas e para a promog¢ao de
praticas pedagogicas antirracistas, além de destacarem que ele pode servir de

modelo para outras acgdes institucionais voltadas a diversidade e a inclusao.
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quilombolas.

Avaliador Contribuicao Principal Sugestoes de
Aprimoramento

Avaliador 1 Primeiro documento com | Incluir politicas de
orientacdes sobre | permanéncia e  éxito
tematica quilombola no | voltadas as comunidades
IFRO. quilombolas.

Avaliador 2 Base para politicas | Incluir mais vozes da
afirmativas e | comunidade, materiais
metodologias didaticos e recursos
participativas. audiovisuais.

Avaliador 3 Conhecimento da cultura | Ampliar a pesquisa para
quilombola, outras comunidades
desmistificando quilombolas.
preconceitos.

Avaliador 4 Instrumento sodlido para | Mais exemplos praticos
acdes institucionais com | por area técnica e
comunidades material audiovisual
quilombolas. complementar.

Avaliador 5 Mediacao para | Aprofundar os elementos
aproximagcdo entre o|do modo de vida
IFRO e comunidades | quilombola.

Fonte: Autora, 2025

A avaliagdo qualitativa revelou contribui¢cdes significativas sobre os impactos

e potencialidades do produto. Um dos avaliadores destacou que o material

representa o primeiro documento institucional com orientagcées especificas sobre a

tematica quilombola, sendo, portanto, uma iniciativa pioneira no IFRO. Outro

avaliador enfatizou que o referencial pode servir como base soélida para politicas

afirmativas e metodologias participativas, fortalecendo a fungéo social do Instituto.

Foi também ressaltado que o produto contribui para a superagéo de

preconceitos ao proporcionar o conhecimento sobre a realidade das comunidades

quilombolas, valorizando os saberes ancestrais e culturais desses povos. Um dos

gestores avaliadores considerou o referencial um instrumento consistente para

estruturar acbes de ensino, pesquisa e extensao, reafirmando o compromisso

institucional com a equidade e o enfrentamento do racismo estrutural. Outro
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avaliador apontou que o material contribui para dar visibilidade as comunidades
quilombolas, mediando a aproximagao entre essas populagdes e o IFRO.

Entre as sugestbes de aprimoramento apresentadas, destaca-se a
contribuicdo de aprofundar as reflexbes sobre politicas de permanéncia e éxito
voltadas aos estudantes quilombolas. Essa sugestdo ressalta a importancia de
ampliar o debate institucional sobre medidas concretas que garantam n&o apenas o
acesso, mas também a continuidade e a conclusao da trajetéria formativa desses
estudantes. Dentre as possiveis estratégias que poderao ser exploradas em futuras
edicoes do referencial ou como temas de pesquisa institucional, destacam-se: a
oferta de acompanhamento pedagdgico especializado, bolsas de apoio estudantil
articuladas com as realidades culturais das comunidades quilombolas, construgao
de nucleos de apoio identitario, e politicas de acolhimento e escuta ativa com base
nos direitos humanos e na equidade racial.

Outros apontamentos sugerem a inclusdo de mais vozes da comunidade, a
elaboragao de materiais didaticos aplicaveis e o uso de recursos audiovisuais, como
videos e podcasts. Também foi recomendada a ampliacdo da pesquisa para
abranger outras comunidades quilombolas, assim como a apresentagdo de
exemplos praticos de aplicagao do referencial em sala de aula, por area técnica. Por
fim, uma das sugestdes foi aprofundar os elementos constitutivos do modo de vida
dessas comunidades, enfatizando suas singularidades.

Diante dos dados analisados, € possivel concluir que o produto educacional
foi amplamente aprovado pelos gestores institucionais, tanto em sua forma quanto
em seu conteudo. Ele representa um marco na consolidacdo de politicas
educacionais voltadas a valorizagdo da diversidade étnico-racial, oferecendo
subsidios tedricos e metodoldgicos para o desenvolvimento de praticas pedagdgicas
contextualizadas e antirracistas.

Como recomendagdes, sugere-se a institucionalizacdo do referencial como
documento orientador das acbes do IFRO junto as comunidades quilombolas; a
produ¢cdo de materiais complementares em diferentes midias; a ampliacdo do
alcance da pesquisa para outras comunidades quilombolas; e a realizacdo de
oficinas formativas com os servidores, visando a apropriagao efetiva do material.
Além disso, propde-se a criagao de uma versao didatica, com linguagem acessivel e

ilustrada, voltada especialmente para os estudantes quilombolas.
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O Referencial apresenta-se, portanto, como uma ferramenta inovadora,
fundamentada e comprometida com os principios da Educagdo Profissional e
Tecnoldgica critica, omnilateral e inclusiva. Sua consolidacao institucional podera
fortalecer significativamente o papel do IFRO na constru¢do de uma sociedade mais
justa, plural e democratica.

Figura 9. Capa do produto Educacional

REFERENCIAL PARA A ABORDAGEM DA
TEMATICA QUILOMBOLA NO INSTITUTO
FEDERAL DE EDUCACAO, CIENCIA E
TECNOLOGIA DE RONDONIA (IFRO)

INSTITUTO
FEDERAL

Rondénia

oy

Autoras:

e A

e
VEETY

Elane Cristina Camilo de Souza
Lediane Fani Felzke

By

Fonte: Rogger Sidne Ribeiro, 2025
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6. CONSIDERAGOES FINAIS

Esta dissertagdo nasceu do compromisso ético, politico e pedagogico com a
valorizacdo dos saberes quilombolas e com a constru¢cdo de uma Educacéao
Profissional e Tecnoldgica (EPT) critica, antirracista e enraizada nos territérios. Ao
longo da pesquisa, foram construidas pontes entre o Instituto Federal de Educacao,
Ciéncia e Tecnologia de Rondobnia (IFRO) e a Comunidade Quilombola de Jesus,
reconhecendo a centralidade do territério, da memoaria, do trabalho e das praticas
socioculturais na formagao de sujeitos historicos.

Por meio da escuta atenta das mulheres da comunidade, tornou-se evidente
que a EPT, para ser verdadeiramente transformadora, precisa ir além da técnica e
dos curriculos formais: ela deve ser construida com os territérios, em didlogo com os
modos de vida locais, respeitando a ancestralidade, a coletividade e os vinculos
identitarios que sustentam os quilombos. A fala das colaboradoras revelou uma
educacao desejada que respeite o tempo da terra, o saber da cozinha, o fazer
artesanal e as redes de afeto que estruturam a vida em comunidade.

Neste contexto, os conceitos de trabalho e terra emergiram como fios
condutores da analise. Para a Comunidade Quilombola de Jesus, a terra nao é
apenas recurso: é fonte de pertencimento, espiritualidade e identidade. O trabalho,
por sua vez, € um modo de viver, como afirma Anténio Bispo dos Santos (2023), que
entrelaca o fazer e o saber comunitario, em conexao com a natureza, com os ciclos
da vida e com os principios de solidariedade. Esses sentidos contrastam com a
I6gica produtivista dominante na EPT e, ao mesmo tempo, apontam caminhos para
sua ressignificagdo, alinhando a formacéo profissional com a dignidade, a
sustentabilidade e a justi¢a social.

As falas das mulheres quilombolas expressaram um desejo coletivo de
reconhecimento, de continuidade da cultura e de acesso a uma educagao que
respeite suas trajetérias e saberes. Suas narrativas foram marcadas por memorias
de luta, pela forca do cotidiano e pela esperanga depositada na juventude e na
escola como espacgos possiveis de reexisténcia. Revelaram também expectativas
concretas quanto a insergdo de cursos que dialoguem com suas realidades, como
agroecologia, saude comunitaria, culinaria tradicional e saberes da floresta.

Dessa forma, a pesquisa atendeu aos objetivos propostos. O objetivo geral ,

analisar as contribuicdes dos saberes da Comunidade Quilombola de Jesus para
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uma EPT contextualizada, foi plenamente alcangado ao evidenciar, por meio das
entrevistas, os elementos formativos presentes no cotidiano quilombola e suas
implicacbes para o IFRO. Da mesma maneira, os objetivos especificos foram
contemplados: (1) os modos de vida foram compreendidos em sua complexidade e
historicidade; (2) as relagbes entre territorio, trabalho e cultura foram articuladas ao
referencial tedrico; (3) e o produto educacional foi construido com base na escuta e
validado junto a comunidade, traduzindo os aprendizados em orientagdes aplicaveis
ao contexto institucional.

O desenvolvimento da pesquisa, entretanto, ndo esteve isento de desafios. O
tempo necessario para a construgcao de vinculos com a comunidade, as limitagdes
logisticas para a realizagdo das visitas, e a responsabilidade ética com a
representacdo das vozes das colaboradoras exigiram cuidado constante. O método
da historia oral, associado a pesquisa participante, mostrou-se sensivel e potente
para a producdo de conhecimento comprometido com a realidade dos sujeitos,
permitindo captar nuances, afetos e dimensdes que escapariam a abordagens
distanciadas.

Nesse percurso, o produto educacional — Referencial para a Abordagem da
Tematica Quilombola no IFRO — representa mais do que uma sintese técnica. Ele
se configura como uma ferramenta politico-pedagdgica construida com a
comunidade, que reconhece a pluralidade epistémica e propde diretrizes concretas
para integrar os saberes quilombolas as praticas educativas do IFRO. Trata-se de
um convite a instituicdo para que repense seus curriculos, suas metodologias e suas
politicas a partir de uma escuta sensivel e comprometida com a equidade.

Por fim, esta dissertacdo reafirma que uma EPT comprometida com a
transformacao social ndo pode prescindir do territorio, da escuta e da valorizacéo
dos saberes locais. Que este trabalho seja um passo a mais nessa caminhada
coletiva, guiada pela memodria, pela ancestralidade e pela esperanga de um futuro

mais justo, onde todas as formas de saber tenham lugar e dignidade.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa; CONHECENDO A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE JESUS:! CONTRIBUICOES
PARA UMA EDUCACAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA CONTEXTUALIZADA

Pesquisador: Elane

Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 80431824.5.0000.5653

Instituicao Proponente: INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAQ,CIENCIA E TECNOLOGIA DE
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Niamero do Parecer: 6.994.936

Apresentacéo do Projeto:

Trata-se da 27 versdo do Projeto de pesquisa do Mestrado Profissional em Educagdo Profissional e
Tecnoldgica (ProfEPT) que objetiva estudar as particularidades culturais da Comunidade Quilombola de
Jesus, em S3o Miguel do Guaporé, Ronddnia, de modo a visualizar possibilidades para Educacgio
Profissional e Tecnologia (EPT) ser pensada em conformidade com as necessidades especificas de sua
populagdo. A pesquisa buscara analisar a comunidade guilombola de Jesus para entender seus aspectos
socioculturais, interagdes ambientais, economia, educacdo, religiosidade e visdes sobre o trabalho de modo
a pensar em uma Educacao Profissional e Tecnologica que tenha um papel crucial na integragdo dos
conhecimentos e saberes da comunidade, contribuindo para enriquecer sua base de conhecimentos. Os
colaboradores serdo membros da comunidade quilombola de Jesus maiores de 18 anos, com vistas a um
produto educacional centrado na propesi¢do de um Referencial Conceitual.

Objetivo da Pesquisa:

O(a) pesquisador(a) apresentou os seguintes objetivos:

Objetivo Geral: Investigar a comunidade quilombola de Jesus visando compreender suas caracteristicas
socioculturais, sua cultura, sua interagdo com o meio ambiente, sua economia sistemas educacionais,
expressoes religiosas e percepcgdes sobre o trabalho, a fim de contribuir
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para o desenvolvimento de uma educag¢do profissional e tecnolégica contextualizada e inclusiva,
especialmente no contexto do Instituto Federal de Educacgio, Ciéncia e Tecnologia de Rondénia (IFRO).
Especificos:

-Realizar visitas @ comunidade quilombola de Jesus para estabelecer contato direto com seus membros,
conhecer suas praticas, saberes e demandas educacionais;

- Identificar as necessidades especificas da comunidade quilombola de Jesus em relagio a educagido
profissional e tecnologica, levando em consideragao seus contextos socioculturais, econémicos e
ambientais;

- Desenvolver um referencial conceitual para orientar a abordagem das questes quilombolas no contexto
do IFRO, integrando conceitos relacionados & educagdo intercultural, diversidade étnico-racial e
sustentabilidade

Avaliacéo dos Riscos e Beneficios:
Conforme o(a) pesquisador(a), os riscos e beneficios foram descritos da seguinte maneira:

De acordo com a Resclugdo n” 466, de 12 de dezembro de 2012 e Resolugio n? 510 de 07 de abril de
2016, ambas do Conselho Nacional de Salude, toda pesquisa com seres humanos envolve risco em tipos de
gradacdes variadas. Nesta pesquisa existem alguns riscos potenciais associados 3 participacio nesta
pesquisa, os quais incluem desconforto emocional, cansaco fisico e risco de ter suas informacgdes utilizadas
de maneira prejudicial. E importante estar ciente desses possiveis efeitos adversos.

Para minimizar esses riscos, serdo adotadas as seguintes medidas mitigatorias além de promover uma
geragdo de dados confiavel e ética:

- Sera adotada uma abordagem cuidadosa ao entrevistar cada individuo, levando em consideragdo e
respeitando seus valores, cultura e crengas

- Autorizacdo prévia dos colaboradores para a identificacdo de suas respostas, a fim de

garantir transparéncia e consentimento informado.

- Sera elaborado um roteiro de entrevista sucinto, claro e objetivo, a fim de facilitar a compreensdo e garantir
que as informagdes solicitadas sejam transmitidas de forma eficiente.

- Explicagdes claras e necessarias sobre a pesquisa e os procedimentos da entrevista, garantindo que os
colaboradores compreendam plenamente o objetivo e o contexto da pesquisa.
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- Todas as respostas fornecidas pelos colaboradores serdo tratadas como confidenciais e utilizadas
exclusivamente para fins cientificos.

- Sera garantido o sigilo em relagdo as respostas, protegendo a privacidade e a identidade dos
colaboradores.

A referida pesquisa trara diversos beneficios para os seus colaboradores e para a sociedade como um todo.

Os membros da comunidade quilombola de Jesus terdo a oportunidade de compartilhar suas experiéncias,

perspectivas e desafios, contribuindo para a valorizac@o de sua cultura, identidade e visdo de trabalho. Além
disso, os lideres comunitarios poderdo se envolver ativamente no processo, promovendo a interagéo entre
diferentes atores sociais e a construgdo de parcerias educacionais mais sélidas.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
O Parecer Consubstanciado n® 65.901.891 emitido em 21 de Junho de 2024, por este CEP apontou a(s)
seguinte(s) pendéncia(s):

- Abordagem aos Participantes & Registro de consentimento.
PENDENCIA ATENDIDA

-Resultados esperados
PENDENCIA ATENDIDA

Consideracoes sobre os Termos de apresentagéo obrigatoria:
- Modelos de TCLE;
PENDENCIA ATENDIDA

-Termo de autorizacdo da comunidade local
PENDENCIA ATENDIDA

-Declaragio de compromisso do pesquisador conforme norma operacional CNS n® 001/2013; PENDENCIA
ATENDIDA

Conclustes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgoes:
N&o havendo mais pendéncias, o Comité de Etica em Pesquisa (CEP)-IFRO, de acordo com as
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atribuigoes definidas na Resolugdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n® 001 de 2013 do
Conselho Nacional de Saude, manifesta-se pela APROVACAO do protocolo de pesquisa proposto.

De acordo com o item X.1.3.b, da Resolugdo CNS n. 466/12, a pesquisadora devera apresentar relatérios
semestrais - a contar da data de aprovagio do protocolo. Eventuais emendas (modificagbes) ao protocolo
deverao ser apresentadas de forma clara e sucinta sendo necessario destaca-las no decorrer do texto (item
2.2.H.1, da Norma Operacional CNS n® 001 de 2013).

Reforgcamos que qualquer alteracio, ainda que minima, no protocolo aprovado devera ser submetida a
analise desse CEP por meio de emenda. Somente apds aprovacdo do CEP as alteragbes poderéo ser
colocadas em pratica.

COMUNICADOC:

"Informamos que, em virtude da falta de qudrum para as deliberagGes dos protocolos referentes a reunido
ordindria de julho prevista para os dias 01 e 02 de agosto, a reunido foi remarcada para as datas de 08 e 08
de agosto. No entanto, tal alteragdo nao influenciara na realizagao da reunido de Agosto prevista para os
dias 29 e 30 de Agosto de 2024."

Consideragoes Finais a critério do CEP:
Todos os projetos submetidos ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP) do IFRO sao avaliados com base nas
Resolugdes CNS n"466/2012 e/ou Resolugdo CNS n® 510/2016, demais resolugdes pertinentes e nas

Normas Operacionais emanadas da Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

O(a) pesquisador(a) devera encaminhar ao CEP-IFRO relatdrio final na ocasido de conclusdo da pesquisa.

Reforgcamos que qualquer alteracio, ainda que minima, no protocolo aprovado devera ser submetida a

analise desse CEP. Somente apds aprovacao do CEP as alteragdes poderdo ser colocadas em pratica.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informacées Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 06/07/2024 Aceito
do Projeto ROJETO 2336240 .pdf 18:53:27
Outros CARTA_RESPOSTA_Gjul24.pdf 06/07/2024 |Elane Aceito
17:31:54
Projeto Detalhado / | Projeto_pesquisa_v2_6jul24.pdf 0B/07/2024 |Elane Aceito
Brochura 16:16:32
| Investigador
Cronograma Cronograma_v2_8jul24 pdf 08/07/2024 |Elane Aceito
16:03:35
Qutros Termo_autorizacao_comunidade_v2_6jul 06/07/2024 |Elane Aceito
124 PDF _ 15:19:.08 |
QOutros Termo_de_responsabilidade e compro | 06/07/2024 |Elane Aceito
missso_v2 6jul24.PDF 12:27:00
TCLE/ Termos de | TCLE_v2_jul24.pdf 06/07/2024 |Elane Aceito
Assentimento / 12:21:58
Justificativa de
Auséncia
Qutros RoteiroEntrevista.pdf 16/05/2024 |Elane Aceito
12:24:39
Qutros AnuenciaOrientacacassinado.pdf 16/05/2024 |Elane Aceito
12:14:25
Declaragao de CartadeAnuencialnstitucional pdf 16/05/2024 |Elane Aceito
Instituig3o e 12:12:37
Infraestrutura
Orgamento ORCAMENTO.pdf 16/05/2024 |Elane Aceito
12:10:00
Folha de Rosto Folhaderosto. pdf 16/05/2024 |Elane Aceito
11:59:12

Situacdo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagdo da CONEP:

Nao
PORTO VELHO, 09 de Agosto de 2024
Assinado por:
Daniely Batista Alves Martines
(Coordenador(a))
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DESCRIGAO TECNICA

Titulo: Referencial para Orientar a Abordagem da Temdatica Quilombola no Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de Rondénia (IFRO)

Tipo de Produto: Bibliografico

Modalidade: Material técnico-pedagodgico direcionado a Educagdo Profissional e
Tecnolégica (EPT)

Formato: Documento textual (PDF) com anexos ilustrativos e glossdrio temdtico

Piblico-alve: Docentes, gestores, técnicos administrativos e estudantes do Instituto
Federal de Rondénia (IFRO), bem como demaiis institui¢des interessadas no modo de vida
quilombola

Finalidade: Subsidiar politicas institucionais, praticas pedagdgicas e processos formativos
que promovam uma educagdo antirracista, contextualizada e culturalmente sensivel em
relagédio as comunidades quilombolas, com foco na Comunidade Quilombola de Jesus

Objetivo Geral: Orientar o IFRO na abordagem das questées quilombolas a partir dos
saberes tradicionais, da territorialidade e da valorizagtio da identidade quilombola,
promovendo uma EPT critica e inclusiva

Metodologia: Pesquisa participante com abordagem qualitativa e uso do método da
histéria oral, com énfase nas narrativas femininas da Comunidade Quilombola de
Jesus (RQO). As entrevistas foram transcritas, contextualizadas e transcriadas conforme
proposta de Meihy e Holanda (2007)

Componentes do Produto:

+ Apresentacgdo e justificativa

+ Objetivos gerais e especificos

+ Fundamentagdo metodolégica

+ Panorama das comunidades quilombolas em Rondénia, com dados territoriais e juridicos
+ Mapeamento e descrigtio da Comunidade Quilombola de Jesus

+ Andlise tematica das entrevistas com colaboradoras quilombolas

¢ Quadro legislativo e normativo atualizado sobre direitos quilombolas

+ Principios Fundamentais para o tratamento da tematica quilombola no IFRO:
¢ Agoes Educacionais do IFRO Junto as Comunidades Quilombolas.

¢ Glossario: Exemplos de Palavras quilombolas

¢ Conhecer para Respeitar: Leituras Fundamentais sobre o Universo Quilombola
* Consideragdes Finais

+ Referéncias

Linha de pesquisa: Memdrias e organizagéo de espacos pedagdgicos

Macroprojeto da Linha: Macroprojeto 5: Organizagdo do curriculo integrado na EPT.
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Fogol... Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos.

Fogol... Queimaram Canudos,
Nasceu Caldeiroes.

Fogo!... Queimaram Caldeirdes,
Nasceu Pau de Colher.

Fogol... Queimaram Pau de Colhet...

E nasceram, e nascerdo tantas outras comunidades

que os vao cansar se continuarem queimando

Porque mesmo que queimem a escrita,
N&o queimardo a oralidade.
Mesmo que queimem os simbolos,
N&o queimardo os significados.
Mesmo queimando 0 nosso povo,

Ndo queimardo a ancestralidade.

Antonio Bispo dos Santos

Foto: Murilo Alvesso
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Historiadora, mestre em Desenvolvimento Regional e Meio
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Gavidio de Rondoénia". Doutora em Antropologia Social pelo
PPGAs/DAN/UnB (2017) com a tese intitulada "Danga e

! imortalidade. Igreja, festa e xamanismo entre os Ikélééhj
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Rondénia (IFRO), campus Ji-Parand. Pesquisa, desde 2004, entre os |kélééhj Gavido
de Rondénia. A partir de 2018 é docente do Programa de Mestrado em Educacéo
Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT). Atua principalmente nos seguintes temas:
etnologia indigena, sustentabilidade, estudos de género, educagdo profissional e
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Contato: lediane.fani@ifro.edu.br
- Lattes: http: /lattes.cnpq.br/3064363709108828
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Apresentagdio

Este referencial é fruto de uma pesquisa desenvolvida junto @ Comunidade
Quilombola de Jesus, localizada no municipio de S&o Miguel do Guaporé (RO). Tem
como propdsito orientar as agdes do Instituto Federal de Educacgéo, Ciéncia e
Tecnologia de Rondénia (IFRO) no que se refere & insergdo efetiva da temdtica
quilombola no ambito da Educagdo Profissional e Tecnolégica (EPT), com base no
didlogo com os saberes tradicionais, nas experiéncias vividas pelas mulheres da
comunidade e nas normativas legais e epistemolégicas que garantem o direito &
educagdo diferenciada, contextualizada e equitativa.

Justificativas

Apesar dos avangos legais, as comunidades quilombolas seguem enfrentando
exclusdes histéricas, principalmente no que diz respeito co acesso & educagdo publica
de qualidade, que respeite suas formas de vida, seus saberes e suas lutas. O IFRO, como
instituicdo federal de ensino, tem o dever de construir pontes com esses territérios,
promovendo uma formagdo omnilateral, critica e transformadora. O produto
educacional responde a essa demanda, propondo diretrizes para uma atuacao
pedagdgica e institucional que valorize a diversidade e combata o racismo estrutural.

Objetivo Geral

Construir um referencial para orientar o IFRO na abordagem da temdtica quilombola,
com foco na valorizagao dos saberes tradicionais, na territorialidade e na promogdo de
uma EPT critica, contextualizada e antirracista.

Objetivos Especificos:

+Reconhecer os saberes, prdaticas e modos de vida quilombolas como fundamentos para
a educagdo;

+Valorizar a cultura quilombola no dmbito do IFRO;

+Sugerir caminhos para a atuagdo pedagdgica do IFRO em didlogo com as comunidades
quilombolas.

Introdugdo

O presente Referencial foi elaborado para orientar o Instituto Federal de Rondénia
(IFRO) na promogéo de uma Educagdo Profissional e Tecnolégica (EPT) critica, antirracista
e culturalmente contextualizada, ancorada nos saberes da Comunidade Quilombola de
Jesus, em S&o Miguel do Guaporé. O trabalho estd alinhado & linha de pesquisa "Memérias
e organizacdo de espacos pedagdgicos"” e ac Macroprojeto 5: Organizagéo do curriculo
integrado na EPT. A proposta realiza um duplo movimento complementar: de um lado,
convida-se a EPT a incorporar, em seus curriculos e préticas pedagdégicas, os conhecimentos
tradicionais, as praticas produtivas, os valores e o modo de vida quilombola, numa
perspectiva que exercite o antirracismo, valorize as identidades coletivas e inclua essas
culturas na pauta de discussdo formativa; de outro, subsidiam-se politicas institucionais
capazes de levar a Educagdo Profissional e Tecnolégica, ofertada pelo IFRO, & comunidade,
por meio de cursos de Formagdo Inicial e Continuada (FIC), projetos de extensédo e pesquisa
desenvolvidos no territério quilombola e agdes afirmativas que ampliem o acesso, a
permanéncia e o éxito de estudantes quilombolas. 06«
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Fundamentado nas legislagdes educacionais vigentes e no método da histéria oral,
este documento reconhece a centralidade das vivencias locais para enriquecer o
conhecimento académico e, ao valorizar as narrativas da comunidade e envolver
ativamente seus membros em todas as etapas do processo educativo, busca consolidar
ambientes formativos equitativos, sensiveis as suas histdrias, culturas e desafios, de
modo a inspirar outras instituicées a adotar abordagens semelhantes e contribuir para
uma EPT mais inclusiva, justa e socialmente comprometida.

Metodologia

A pesquisa utilizou a abordagem de pesquisa participante, que destaca a
importancia do envolvimento ativo dos participantes de um projeto, conferindo-lhes voz
e poder ao longo de todo o processo. Conforme argumenta Brandé&o (2017), essa
modalidade busca romper com a divisGo tradicional entre pesquisadores e participantes,
adotande uma postura mais horizontal e colaborativa.

Em pesquisas dessa natureza, o método de Histéria Oral se mostra pertinente, pois
oferece uma abordagem valiosa para compreender as experiéncias, memorias e
identidades de grupos marginalizados, como as comunidades quilombolas. Por meio das
narrativas orais, torna-se possivel captar as histérias pessoais e coletivas de seus
membros, preservando e transmitindo, de geragdo em geragdo, sua cultura,
conhecimento tradicional e trajetéria histérica. De acordo com Meihy e Holanda (2007),
a histdria oral ndo se limita a ser uma ferramenta de geragdo de dados, mas também
desempenha o papel de resgatar e valorizar narrativas individuais, fornecendo uma visGo
mais rica e contextualizada dos eventos histéricos.

A pesquisa foi conduzida por meio de quatro visitas & Comunidade Quilombola de
Jesus, com o propésito de realizar entrevistas que esclarecessem as vivéncias e o
repertério cultural da comunidade. As entrevistas foram realizadas com trés mulheres,
doravante chamadas de Colaboradoras |, Il e lil. Conduzidas de modo informal e
descontraido, elas abordaram o cotidiano, a satide, as tradi¢cdes e as relagdes de género,
revelando a importdncia do papel feminino na comunidade. As narrativas das
colaboradoras contribuiram significativamente para a compreensdo das dindmicas
culturais e sociais presentes na Comunidade Quilombola de Jesus. O corpus da
pesquisacaracteriza-se, portanto, por um olhar feminino.

A andlise dos dados seguiu o método de histéria oral, conforme proposto por Meihy e
Holanda (2007), estruturado em trés etapas: transcrigdo, contextualizagdo e transcriagdo.
Inicialmente, todas as falas foram transcritas de forma cuidadosa, preservando a
fidelidade ao contelido original. Em seguida, inseriram-se os relatos no contexto histérico,
social e cultural da comunidade, permitindo melhor compreensdo das vivéncias narradas.
Por fim, a transcriagGo envolveu reinterpretar as historias @ luz da subjetividade das
participantes e da perspectiva do pesquisador, reconstituindo as trajetdérias individuais
em consondincia com as dindmicas coletivas da comunidade, o que resultou em uma
andlise mais integrada e contextualizada.

07«
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Areas quilombolas em Rondénia

As dreas quilombolas em Rondénia representam territérios de resisténcia, meméria e
identidade cultural. Fruto das lutas histéricas das comunidades remanescentes de
quilombos, esses territérios sdo espacos de preservagdo dos modos de vida, dos saberes
tradicionais e da ancestralidade negra no estado. O processo de reconhecimento e
titulagéo das terras quilombolas envolve etapas fundamentais, como a certificagéo de
autorreconhecimento pela Fundagdo Cultural Palmares e a regularizagdo fundidria pelo
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agrdria (Incra), assegurando a posse coletiva
e o direito ao territdrio. A seguir, sGo apresentadas as principais comunidades quilombolas
de Rondénig, destacando sua situagéo juridica, localizagdio e conquistas no @mbito do
reconhecimento e da titulagdo territorial.

Reconhecimento e Titulac@o de Territérios Quilombolas no Brasil

O processo de reconhecimento e titulagdo de comunidades quilombolas no Brasil
envolve duas etapas distintas: 1. Certificagéo pela Fundagdo Cultural Palmares (FCP):
A FCP é responsdvel por emitir a Certid@o de Autorreconhecimento para comunidades
que se identificam como remanescentes de quilombos. Essa certificagdo é o primeiro
passo para a regularizagdo fundidria e reconhece oficialmente a identidade quilombola
da comunidade. 2. Titulagdo pelo Instituto Nacional de Colonizagéio e Reforma Agraria
(Incra): Apos a certificagdo, o Incra conduz o processo de regularizagdo fundidria, que
inclui a elaboragéo do Relatdrio Técnico de Identificagdo e Delimitagéo (RTID),
publicagdio de portarias de reconhecimento, desapropriagéio de terras (quando
necessdrio) e, finalmente, a emissdo do titulo coletivo de propriedade em nome da
comunidade.

Comunidades Quilombolas em Ronddnia
Abaixo, apresentamos um quadro com informagdes sobre as comunidades

quilombolas identificadas em Rondénia, incluindo sua certificagdo pela FCP e o status de
titulagdo pelo Incra:

CERTIFICAGAO | TITULAGAO =
COMUNIDADE | MUNICIPIO(S) i ol OBSERVAGOES

Titulo emitido em 2017;

Santa Fé Costa Marques Sim Sim 41 familias beneficiadas.

Titulo emitido em
25/08/2010, reconhecendo
Sdo Miguel do 5.627 ha. O titulo foi

Jesus Guaporé Sim Sim posteriormente substituido
em 2022 para corrigir
equivoco formal. Primeiro
territério quilombola
regularizado em Rondénia
(Demicio, 2022),

RTID publicado; processo
Costa Marques Sim Em andamento | em fase de notificagtes e
contestagdes.

Forte Principe
da Beira

RTID publicado; aguardando

Sdo Francisco do
Pedras Negras georreferenciamento.

Guaporé Sim Em andamento

08«
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COMUNIDADE | MUNICiPIO(s) | CERTIFICAGAO | TITULAGAO | oggppyAGHES
FCP INCRA
Aguardando
desmembramento
S::t&ﬁln tg];go sg: ET;‘C isrgo Sim Em andamento | da Reserva Biolégicado
P PO Guaporé para emisséo
do titulo.
; Processo de regularizagdo
Laranjeiras Pimag‘teltrus do Sim Em andamento | em andamento; 24 familias
asie cadastradas.
" Certificada pela FCP;
Santa Cruz Pimenteiras do Sim Em andamento | processo de regularizagdo
Oeste
em andamento.
Porto de Rolim Alta Floresta - RTID em elaboragéio; 60
do Guaporé do Oeste Sim Em andamento familias residentes. f
Alta Floresta Comunidade ainda néio
Taruma do Oeste o Moo certificada pela FCP.

Fonte: Autoras, 2025. Elaborado com base em INCRA (2019)

Antecedentes amazdnico

Na Amazoénia, os quilombos apresentaram especificidades ligadas ao ambiente
florestal, ocupando areas de dificil acesso e interagindo com povos indigenas e caboclos
(Trindade; Santos, 2023). No Vale do Guaporé, em Rondénia, surgiram como resposta &
exploragéio no ciclo do ouro, sobretudo a partir do declinio de Vila Bela da Santissima
Trindade, no século XVIIl, quando comunidades negras se organizaram e fixaram ao longo
do rio (Farias Junior, 2011). Essa ocupagéo enfrentou novas pressdes nos ciclos da borracha
e da pecudria, gerando conflitos fundidrios que persistem até hoje (Almeida, 2012).

O reconhecimento legal, garantido pelo Artigo 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais
Transitérias da Constituigdio de 1988, representa um avango, mas a efetivagdo dos direitos
ainda é dificultada por interesses econdémicos e pela morosidade nos processos de
titulagdo (CONAQ, 2019). A trajetéria no Guaporé evidencia uma resisténcia histérica
continua, que articula territdrio, identidade e luta politica frente a ameagas antigas e

contemporéneas.
Dimensdes da Luta Quilombola no Vale do Guaporé
r '
DIMENSOES DESCRIGAO
Ameagas Escravidao colonial, fuga e perseguigdo, abandono pés-mineragéo, ocupagdio

Histoéricas

econdmica por seringalistas e pecuaristas.

Estratégias de
Resisténcia

Formagdo de quilombos em areas de dificil acesso, criu?&o de redes de parentesco e
coletividade, preservacdo de saberes e praticas culturais.

Resisténcia Atual

identidade quilombola, articulagéo politica através da CONAQ - Coordenagéio
Nacional de Articulagéo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas, Fundagdo

Cultural Palmares (FCP)

Ameacas Pressdes do agronegécio, grilagem de terras, auséncia de regularizagdo fundidria,
Contempordneas | invisibilizagéo nas politicas ptblicas.
Formas de Reivindicagdo de titulagdo de terras, mobilizagdio social e juridica, fortalecimento da

09«
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Mapa com a Localizagdo de Algumas Areas Quilombolas em Rondania

Areas Quilombolas em Rondonia
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Durante a elaboragdio do mapa com a representacgdo das dreas quilombolas,
constatou-se a impossibilidade de incluir todas as comunidades localizadas no estado de
Rondénia. O motivo principal foi a auséncia de dados completos no arquive shapefile
disponibilizado pelo Instituto Nacional de Colonizagdio e Reforma Agrdria (INCRA), fonte
oficial de referéncia para esse tipo de informagdo geoespacial.

Comunidade Quilombola de Jesus

A Comunidade Quilombola de Jesus localiza-se nas
margens do Rio Guaporé, entre os municipios de Séo Miguel
do Guaporé e Seringueiras, em Ronddnia. Ela surgiu da luta
de pessoas negras que, no passado, fugiram da escravid&@o
e buscaram um lugar seguro para viver com liberdade,
mantendo seus costumes, tradigdes e modos de vida.

A formagdo da comunidade esté ligada a uma pessoa
muito importante: Jesus Gomes de Oliveira, conhecido como
Sr. Jesus. Ele ajudou a unir as familias da regido e foi um
verdadeiro lider, sendo lembrado até hoje por sua forga e
dedicagéo.

10«
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De acordo com Silva (2011), a comunidade é um
espago especial, onde histérias contadas pelas
familias mostram como o territério € parte essencial
da vida de todos. As familias vivem de forma simples,
cultivando a terra, criando animais e dividindo os
frutos do trabalho com respeito e solidariedade.

O reconhecimento oficial da comunidade como
quilombola veio em 2006, por meio da Fundagdo
Cultural Palmares. Depois, em 2010, o INCRA
concedeu o titulo de posse coletiva da terra, que foi
atualizado em 2022. “Um feito que muito se deveu &
militéncia da entdo professora da comunidade,
2‘.;?.‘:&:&‘&‘::.2::&:2‘.‘;‘. mmngﬂo&t .. Esmeraldinale ite Coelho, que representou a
(meradora da comunidade). comunidade junto aos érgdos publicos” (Demicio,
2022, p. 131). Hoje, a Comunidade Quilombola de Jesus tem seu territério garantido, com
mais de 5 mil hectares, sendo a primeira comunidade reconhecida oficialmente em
Rondonia. Mesmo com os desafios trazidos pelas mudangas e pelo contato com o
“mundo de fora”, os moradores continuam valorizando sua cultura, seu jeito de viver e
sua histéria.

A trajetéria da comunidade mostra a forga da memdria, da uniéo e da luta por
justica. Mais do que um pedago de terra, esse territério representa dignidade, identidade
e o direito de continuar sendo quem sdo.

e 'I—_'--'r-_“-'"'...ér-,
Comunidade de Jesus. Autora, 2024

Rio Sao Miguel. Autora, 2024,

Narrativas das Colaboradoras

Para compreender a riqueza da vida comunitdria, este referencial se ancora nas
vozes de trés mulheres da Comunidade de Jesus, identificadas neste trabalho como
Tereza, Aldina e Beatriz. Suas narrativas foram registradas por meio do método da
historia oral, respeitando suas memorias, sentimentos, siléncios e resisténcias.

Aldina relembra um tempo em que a comunidade era mais ativa, coletiva e cheia
de vida: “Antigamente, era mais animado, a gente fazia as coisas... construia casa,
plantava... Criava galinha também, nossa! Criava tanto.” Com a saude fragilizada, ela
compartilha a frustragdo de ndo poder mais participar como antes: “Agora ta dificil, né?
A salude me deixou mais parada?” Ainda assim, sua fala revela o desejo por cursos
praticos e acessiveis que valorizem os saberes cotidianos: “e cursos praticos, que a gente
possa aplicar no dia a dia. Culindria, por exemplo. Esse & o tipo de curso que a gente
quer.”

1«
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Beatriz, embora nédo tenha nascido na comunidade, construiu ali seus
vinculos e afetos: “Me sinto parte dessa familia, e sou muito bem acolhida aqui.” Suas
memoarias de infancia revelam uma conexdo profunda com o territorio e a coletividade:
“Passdvamos o dia todo na beira do rio. Antigamente, quase tudo o que consumiamos
vinha da terra. Produziamos nosso feijéo, farinha, cridivamos porcos.” Para ela, preservar
as tradicdes € um compromisso com a identidade: “E fundamental preservar nossa
cultura, nossas tradigdes... Plantamos e colnemos com respeito a terra.”

Tereza refor¢a essa heranga ancestral, especialmente o papel das mulheres na
continuidade dos saberes: “Minha mée fazia um prato chamado pagoca de carne, que é
uma preparagdo tradicional feita com carne desfiada e socada no pildo. E tem o biscoito
de crueirg, feito artesanalmente com farinha de mandioca pelas mulheres da
comunidade.” Mesmo sem ocupar oficialmente um papel de lideranga, ela é reconhecida
na comunidade: “Cuidar da comunidade acaba sendo uma responsabilidade natural
para mim. Muitas vezes, até os homens pedem minha opinidlo antes de tomar decisdes.”

A partir de suas falas, emergem aspectos essenciais da vida quilombola: o
protagonismo feminino, a valorizagdo da terra, os saberes tradicionais, a religiosidade,

e o desejo de uma educagtio acessivel e contextualizada. Como sintetiza a
Colaboradora I: “A educagéio € importante para ensinar as novas geragdes sobre nossa
cultura. Os mais jovens precisam conhecer nossa histdria, porque somos nds que estamos
envelhecendo.” Assim, este referencial se estrutura como um convite & escuta sensivel,
ao reconhecimento dos saberes ancestrais e & construgdio de praticas educativas que
dialoguem com os territorios e sujeitos quilombolas.

Pensamento das mulheres do uilombo de Jesus

A escuta atenta das narrativas revelou categorias temdticas que fundamentam a
construgdo deste Referencial conceitual, articulando as dimensdes da identidade
quilombola a Educagao Profissional e Tecnolégica contextualizada:

+Lugar das Mulheres: As mulheres da Comunidade de Jesus sGo protagonistas na
organizagdo da vida cotidiana, nas lutas pelo territério, na preservagéao da memoria e
na educacgao informal das novas geragdes. Como destaca a Tereza: “Cuidar da
comunidade acaba sendo uma responsabilidade natural para mim.” Essa centralidade
do feminino se manifesta no cuidado, na produgdo, na lideranga comunitdria e na
transmisséo dos saberes para as geragoes futuras.

+Saberes Tradicionais: Ervas medicinais, técnicas de
cultivo, culindria, artesanato e prdaticas de cura
compoem um patriménio de conhecimentos
ancestrais transmitidos entre geragoes.
A Tereza descreve alguns desses saberes:
“Minha mde fazia saia de véia, a gente aprendeu
também a fazer pagoca de carne e biscoito de
crueira” Esses conhecimentos, muitas vezes
invisibilizados pela educagdo formal, sGo
fundamentais para uma proposta pedagogica que

Terezo, Deusae apesquisadorah i valorize a diversidade de conhecimento.
Autora, 2024

12«



Casinha de palho: um espago de convivéncia, trocas e
vivénelas comunitarias. Autora, 2024,

conexfio com os ancestrais.

A

2025. Autora, 2025.
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+ Resisténcia: A histéria da comunidade é marcada

por processos de resisténcia silenciosa e coletiva.
A permanéncia no territorio e a defesa da cultura
sao formas de luta cotidiana. Como diz a

Beatriz: “E fundamental preservar nossa

cultura, nossas tradigées... Plantamos e colhemos
com respeito a terra.” A resisténcia se expressa
tanto na organizagéo comunitdria quanto na
continuidade dos modos de vida ancestrais.

+ Espiritualidade: A fé € um elemento estruturante da

vida na comunidade. Embora néo tenha sido o
centro das entrevistas, percebe-se, nas falas das
colaboradoras, o respeito & espiritualidade como
uma dimenséo do cotidiano, presente nas praticas
agricolas, nos momentos de unido e nos gestos de
protecdo e agradecimento a natureza. As festas
religiosas, como o Dia de Santa Luzia, sGo momentos

de grande importéancia social e espiritual, conforme relata a Tereza: “No dia de

Santa Luzia, a gente fazia promessa, preparava comida, chamava o povo para rezar e
agradecer pela satide.” Atualmente, a tradigéio ainda se mantém, embora restrita a um
unico almogo compartilhado. Ela também relembra os gestos de fé praticados por sua mée:
“Quando a gente adoecia, minha mae fazia promessa pra Santa Luzia. Dizia que se sarasse,
ia pagar a promessa na igreja. E a gente sarava.” As crengas cristdis, as oragdes, a devogdo
& Nossa Senhora da Conceigdio — que dd nome digreja local — e os rituais coletivos estGo
profundamente integrados ao cotidiano da comunidade, reforgando os lagos sociais e a

Imagens de Nossa Senhora da Conceigio e altar da igrejinha. Autora, 2024,

¢Relagdo com a Terra: A terra é vista ndo
apenas como espago produtivo, mas como
extensdo do corpo, como mde e fonte de
vida. Beatriz recorda: “Antigamente, quase
tudo o que consumiamos vinha da terra.”
Esse vinculo ético e espiritual se manifesta
no cultivo respeitoso, no cuidado com o solo
e na defesa do territério como elemento
identitdrio.
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Rio Sao Miguel. Autora, 2024
com as raizes culturais e a valorizagdo das comunidades tradicionais. (Santos, 2023).

Escola Poula Gomes. Alunas da comunidade em um dia de cula. Autora, 2024,

114

+Trabalho: O trabalho na Comunidade Quilombola de Jesus é expressfio de coletividade,
cuidado e saberes acumulados. Estd fortemente vinculado as atividades da roga, ao
artesanato, & criagdo de animais e @ manutengdo da casa e da comunidade.
As mulheres assumem papel central no trabalho cotidiano, dividindo-se entre as tarefas
produtivas e o cuidado com os filhos, os idosos e os espagos comuns. Como relata a
Aldina: “A gente aprende desde cedo a ajudar em casa, na plantacéo, a fazer
farinha, cuidar dos bichos.” O trabalho &, portanto, uma dimensdao formativa, que
transmite valores como solidariedade, responsabilidade e respeito aos ciclos da
natureza. Valorizar essas formas de trabalho é essencial para a construgdo de prdticas
pedagdgicas que reconhegam os multiplos saberes presentes na vida comunitéria e
fortalecam a formagdo omnilateral dos sujeitos.

+Relacdo com a Natureza: A natureza é

compreendida ndo como recurso aser explorado,
mas como parte integrante da vida comunitdria.
Hd& um olhar de respeito sobre os rios, os animais,

as drvores e o clima, marcado por um equilibrio
entre uso e preservagdo. Os saberes tradicionais
dialogam diretamente com essa percepgdo,
ensinando a observar os sinais da natureza, o
tempo da colheita, os periodos de seca e de chuva.
Essa relagdo sensivel e ancestral inspira praticas
sustentdveis e reforga a importéncia de uma
educacdo ambiental que parta da escuta dos
territérios. Ao refletir sobre as ideias apresentadas
por Anténio Bispo dos Santos em "A terra dd, a terra
quer", € evidente a énfase na importancia da
relagéo harmoniosa entre os seres humanos e a
natureza, ressaltando a necessidade de reconexdo

* Educagéo: Embora o acesso &
educagdo escolar tenha se
ampliado, na Comunidade
Quilombola de Jesus essa
expansdo se materializa, entre
2005 e 2006, com a oferta, pela
Escola Paula Gomes — criada
pelo Decreto n.° 1337/GAB/
PMSMG/2005, de 25 de agosto
de 2005 (DEMICIO, 2021, p. 132)
— do Ensino Fundamental
(municipal) e do Ensino Médio na

modalidade EJA sistema modular (estadual). Ao mesmo tempo, as mulheres da comunidade
destacam a importancia da educagéo que acontece no cotidiano da roga, do quintal e das
relagdes familiares.” Tereza sintetiza esse pensamento: “A educagdo é importante para
ensinar as novas geragdes sobre nossa cultura.” Elas reivindicam uma escola que escute,
respeite e dialogue com os saberes e prdticas da comunidade.
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Legislagdes

A legislagdo brasileira que trata da tematica quilombola € extensa e cobre diferentes
aspectos, como reconhecimento de direitos, regularizagdo fundidria, protegdo cultural e
promocdo da igualdade racial. Abaixo estd uma lista das principais leis, decretos,
normativas e dispositivos legais relacionados as comunidades quilombolas no Brasil:

Quadro Demonstrativo - Principais Legislagdes e Normativas sobre os Direitos das

Comunidades Quilombolas

Este quadro tem como objetivo apresentar, de forma simplificada e acessivel, os
principais marcos legais que asseguram os direitos das comunidades quilombolas no
Brasil. Esses dispositivos tratam de temas como territério, cultura, educagdo, sadde e
participacdo social, sendo fundamentais para compreender as politicas publicas
voltadas a essas populagdes tradicionais.

DISPOSITIVO LEGAL

OQUE GARANTE?

AREA DE APLICAGAO

Constituicdo Federal
(Art. 68 — ADCT)

Reconhece ds comunidades
quilombolas o direito &s terras
que tradicionalmente ocupam.

Territério

Lei n° 7.668/1988

Cria a Fundagdo Cultural
Palmares (FCP) para promover,
preservar e difundir o patriménio
cultural afro-brasileiro.

Cultura

Lei n® 11.645/2008

Inclui a cultura indigena nos
curriculos escolares.

Educagdo

Lei n® 9.394/1996 (LDB)

Garante o ensino da histéria e
cultura afro-brasileira e
africana nas escolas.

Educacdo

Lei n® 10.639/2003

Torna obrigatério o ensino de
histéria e cultura afro-brasileira
e institui o Dia da Consciéncia
Negra (20/11) no calenddrio
escolar.

Educacdo

Lei n® 11.645/2008

Inclui a cultura indigena nos
curriculos escolares.

Educagdo

Estatuto da lgualdade Racial
(Lei n° 12.288/2010)

Assegura o direito & identidade
cultural e politicas publicas
especificas para quilombolas.

Cultura, Educagtio e Satde

Plano Nacional de Educagao Define metas para incluséo das Educagdo
(Lei n°13.005/2014) comunidades quilomboelas no
sistema educacional.
Decreto n° 4.887/2003 Regulamenta a titulagéo das Territério
terras quilombolas.
Decreto n° 6.040/2007 Cria a Politica Nacional para Desenvolvimento Sustentdvel

os Povos e Comunidades
Tradicionais.

Resolugdo CNE/CP n° 1/2004

Define diretrizes para o ensino
das relagdes étnico-raciais.

Educagdo

15«
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DISPOSITIVO LEGAL OQUE GARANTE? AREA DE APLICAQAO

ResolugGo CNE/CP n® 8/2012 Estabelece diretrizes paraa Educocdo
ducagdo Escolar Quilombola.

Convencgdo n° 169 da OIT Garante a consulta prévia e o Direitos Humanos
direito @ autodeterminagdo das
comunidades tradicionais.

Portarian® 2.656/2007 Cria a Politica Nacional de Saude

(Ministério da Saade) Saude da Populagdo Negra.

Portaria n® 98/2021 (INCRA) Estabelece regras para a Territério
titulagdo de terras quilombolas.

Instrug@o Normativa Define normas para o Territorio

n° 49/2021 (INCRA) reconhecimento de territérios
quilombolas.

Decreto n® 10.088/2019 Prevé acdes de protecdo social | Assisténcia Social

para comunidades tradicionais.

Fonte: Autoras, 2025

Principios Fundamentais para o Tratamente da Temética Quilombola no IFRO:

Para orientar a atuagdo educacional do IFRO junto s comunidades quilombolas,
destacam-se principios que promovem uma relagéo respeitosa, inclusiva e colaborativa.
Estes principios asseguram que a educagdo profissional e tecnolégica atenda as
especificidades culturais e sociais dessas comunidades, contribuindo para sua
valorizagdo e desenvolvimento.

+Respeito a diversidade cultural: O reconhecimento e a valorizagdo das praticas,
tradigdes e saberes das comunidades quilombolas sGo fundamentais para a
construgdéo de uma educagdo que respeite a identidade cultural e as histérias de
luta e resisténcia desses povos.

+Participagéo ativa: A participacéo direta das comunidades quilombolas na formulagéo
de politicas, curriculos e praticas educacionais é essencial. Esse envolvimento garante
que as necessidades, expectativas e saberes das comunidades sejam efetivamente
incorporados ao processo educativo.

+Intercambio de saberes: A troca entre os conhecimentos académicos e os saberes
tradicionais quilombolas deve ser realizada em um ambiente de reciprocidade e
respeito. Essa interacgéo fortalece tanto os processos de ensino quanto as préticas
culturais, enriquecendo o aprendizado de todos os envolvidos.

+Incluséo e equidade: Assegurar o acesso e a permanéncia das comunidades
quilombolas na educacdo profissional e tecnoldgica requer a implementacgdo de
politicas que garantam a equidade, superando barreiras estruturais e culturais.

+Sustentabilidade das relagdes: A construgéio de parcerias duradouras, baseadas no
respeito e na confianga, € fundamental para a efetividade e continuidade das agoes
educacionais junto &s comunidades quilombolas. Esses principios reafirmam o
compromisso do IFRO com uma educagdo transformadora, que reconhece e valoriza
a diversidade cultural, promovendo o desenvolvimento integral das comunidades

quilombolas e o fortalecimento de sua identidade. 164
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Possiveis Agdes Educacionais do IFRO Junto as Comunidades Quilombolas.
1. Curriculo contextualizado:

A constru¢do de um curriculo contextualizado no IFRO deve partir do
reconhecimento da riqueza histérica, cultural e dos saberes préprios das comunidades
quilombolas. Essa proposta busca fortalecer a identidade cultural quilombola e
promover a equidade no acesso & educacéao, alinhando-se aos principios de incluséo e
diversidade.

+Incorporagdo de contetdos: O curriculo dos cursos ofertados pelo IFRO deve integrar
conteudos que abordem a histéria de resisténcia e luta das comunidades quilombolas,
seus modos de vida, valores, praticas e conhecimentos. Essa abordagem permite a
superagdo de visdes estereotipadas e contribui para o fortalecimento das narrativas
e vozes quilombolas no espago educacional.

sInterdisciplinaridade e identidade cultural: E essencial adotar estratégias
interdisciplinares que promovam a articulacéo de diferentes dreas do conhecimento
em torno da valorizagdo da cultura quilombola. Projetos pedagdgicos, estudos de
caso, oficinas culturais e praticas vivenciais devem ser incorporados as metodologias
de ensino, possibilitando que os estudantes compreendam e respeitem a diversidade
cultural como um elemento constitutivo de sua formagdo.

Com essas diretrizes, o IFRO reforga seu compromisso com uma educagéo
profissional e tecnolégica inclusiva, que respeita e valoriza as identidades culturais,
contribuindo para a emancipagdo e o desenvolvimento das comunidades quilombolas
e da sociedade como um todo.

Formagdo Continuada

A formagdo continuada € um elemento essencial para a implementagdo de uma
educacdo inclusiva e que respeite a diversidade cultural. No contexto das comunidades
quilombolas, esse processo deve capacitar professores e servidores do IFRO para atuar
com sensibilidade e competéncia em relagdo as questdes étnico-raciais, promovendo a
valorizag o das identidades culturais e o fortalecimento do dialogo intercultural.

+Capacitagdo sobre questdes étnico-raciais: E imprescindivel oferecer cursos e
formagdes que abordem tematicas como historia e cultura afro-brasileira, legislagéo
sobre direitos quilombolas, combate ao racismo e promogdo da equidade. Essas agoes
devem ampliar a compreensdo dos profissionais sobre as especificidades das
comunidades quilombolas e fortalecer praticas pedagdégicas inclusivas e respeitosas.

+Oficinas e palestras com representantes quilombolas: A participagéo direta de
representantes das comunidades quilombolas como formadores é uma estratégia
enriquecedora e transformadora. Oficinas, palestras e atividades culturais conduzidas
por membros das comunidades promovem o intercdmbio de saberes e possibilitam
uma vivéncia mais proxima e auténtica das suas realidades, contribuindo para o
respeito mutuo e para o fortalecimento da identidade cultural quilombola.

17¢
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+Cursos de formacgéao inicial e continuada (FIC)
Atendendo ao principio da territorialidade e ao protagonismo comunitdrio delineados
neste Referencial, propoe-se que o IFRO oferte um itinerario articulado de Cursos de
Formagao Inicial e Continuada (FIC) diretamente ancorados nas demandas expressas
pelas mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus. Partindo do apelo da
Colaboradora | por “cursos de culindria e artesanato”, recomenda-se um curso FIC de
Culindria Quilombola, no qual as participantes aprimorem técnicas tradicionais de
preparo, boas prdticas de manipulacgdo de alimentos e estratégias de venda em feiras
e plataformas digitais. Alinhado & proposta da Colaboradora lll sobre “o cultivo da
terra”, sugere-se um curso FIC de Praticas Agroecolégicas e Gestéio da Roga Familiar,
com énfase em manejo sustentavel e consércios agroflorestais.

Por meio dessas agdes, o IFRO podera reafirmar seu compromisso em construir uma
educagdo comprometida com a diversidade, a inclusGo e a justiga social, capacitando
seus servidores a desempenharem um papel ativo na transformagéo da realidade
educacional e social das comunidades quilombolas.

Valorizagéo do Territério e do Patrimdnio Cultural Quilombola

Reconhecer e valorizar o territério e o patriménio cultural das comunidades
quilombolas é um passo fundamental para construir uma educagdo contextualizada e
transformadora. Essa valorizacgdo reforca os vinculos entre o IFRO e as comunidades,
promovendo o respeito s suas praticas e saberes.

+Visitas técnicas e projetos de extenséo: A realizagdo de visitas técnicas e projetos de
extensdo possibilita uma vivéncia direta da realidade quilombola por alunos e
servidores. Essas experiéncias séo essenciais para compreender as dindmicas sociais,
culturais e econémicas da comunidade, bem como para fortalecer os lacos de
parceria e cooperagdo entre o IFRO e as comunidades quilombolas.

+Fortalecimento de praticas agroecolégicas, culturais e sociais: Incentivar estudos e
projetos que apoiem as praticas agroecolégicas da comunidade contribui para a
sustentabilidade do territério e para a valorizagéo dos saberes tradicionais.

Da mesma forma, agdes voltadas ao fortalecimento das expressdes culturais e das
praticas sociais locais promovem a preservagdo e a transmissde das identidades
quilombolas, assegurando que elas sejam reconhecidas como um patriménio coletivo.

Essas iniciativas permitem que a educagéo no IFRO va além do ambiente
académico, conectando-se & realidade quilombola e contribuindo para o
desenvolvimento social, cultural e ambiental das comunidades.
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Avaliagéo Conjunta

A construgdo de uma educagdo inclusiva e alinhada as realidades das comunidades
quilombolas requer processos de avaliagdo que sejam participativos e representativos.
A avaliagdio conjunta assegura que as acdes educacionais sejam monitoradas de forma
efetiva, transparente e em didlogo com as comunidades envolvidas.

+Mecanismos de monitoramento e avaliagdo participativa: E essencial desenvolver
mecanismos que integrem representantes das comunidades quilombolas nos processos
de avaliagdo das acdes educacionais. Essa participagéo ativa permite que as
comunidades contribuam com suas perspectivas e critérios, garantindo que as
iniciativas implementadas atendam as suas reais necessidades e expectativas.

Por meio de encontros periddicos, oficinas avaliativas e relatos de experiéncias, a
comunidade pode oferecer contribuigdes significativas, fortalecendo o vinculo entre o
IFRO e as comunidades quilombolas. Essa parceria reafirma o compromisso com uma
educacdo participativa, inclusiva e transformadora, que promove a valorizagéo cultural
e o desenvolvimento das comunidades envolvidas.

Vocabuldrio quilombola: preservando palavras e saberes

A linguagem é uma das principais expressdes culturais de um povo, carregando em
si histérias, memarias e formas de interpretar o mundo. No contexto das comunidades
quilombolas, as palavras tipicas representam um legado cultural de resisténcia e
criatividade, refletindo as particularidades das vivéncias e das tradigdes desses grupos.
A pesquisa de Francisca Valda Gongalves (2009) destaca que a linguagem falada pelos
quilombolas do Vale do Guaporé ndo apenas reflete a riqueza cultural da comunidade,
mas também serve como um importante veiculo para a transmisséo de meméria histérica
e identidade, evidenciando a influéncia de diversos grupos étnicos, incluindo termos de
origem africana, indigena e espanhola na formagdo do léxico local. Incluir esse
vocabulario em um referencial educacional reforga o compromisso com a valorizagéo
da diversidade e com a promogéo de uma educacdo inclusiva e contextualizada.

Abaixo estéo algumas palavras utilizadas por comunidades quilombolas e seus

significados. Esse glossdrio inicial pode ser ampliado e enriquecido com contribuigbes
das préprias comunidades e de pesquisas realizadas por alunos e servidores do IFRO.
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GLOSSARIO
Exemplos de Palavras quilombolas - Comunidade quilombola de Jesus
+Amatrichéo: Espécie de peixe de dgua doce.
+Beiju: Alimento feito com farinha de mandioca.
+Biscoito de arroz: Alimento feito de arroz.

+Biscoito de crueira: Alimento tradicional & base de farinha de mandioca, preparado
artesanalmente pelas mulheres da Comunidade Quilombola de Jesus

+Biscoito de polvilho: Alimento feito de polvilho.

*Bolo de arroz: Alimento de arroz.

+Casinhade palha: Local de convivéncia dos membros da comunidade.
+*Catete: porco do mato.

*Mingau de caridade: Preparagdo alimentar tradicional feita pela matriarca da
comunidade para cuidar dos enfermos.

*Pagoca de carne: Preparagdo tradicional feita com carne desfiada e socada no pilao
¢#Patod: Outro tipo de coqueiro

+Paxuibinha: coqueiro. Os membros da comunidade usam na fabricagéio de cama e
da “casinha de palha”.

+Pé de moleque: Alimento de carne ou de amendoim.
+Piranha doce: Peixe de dgua doce.
+Puba: Tipo de farinha extraida da mandioca.

*Saia de véia: Prato tipico da Comunidade Quilombola de Jesus, preparado & base de
carne desfiada, cozida lentamente com temperos caseiros.

*Tracaja: Espécie de Cagado.

*Tucunaré: Espécie de peixe de dgua doce.
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Exemplo de palavras quilombola em geral:

+Banzo: Estado de melancolia ou saudade profunda, historicamente associado aos
periodos de escraviddo, mas ainda presente na memoria cultural.

¢Batuque: Manifestagéo cultural e musical, geralmente envolvendo tambores, dangas
e cantos, muitas vezes associados a celebragdes ou praticas espirituais.

*Beiju: Alimento tipico feito & base de mandioca, presente em celebragdes e no
cotidiano das comunidades.

+Cagoad: Cesta feita de cipd ou palha, usada para transportar alimentos ou produtos
agricolas.

*Cambdo: Instrumento ou técnica utilizada para a roga em trabalho comunitdrio.
Também pode se referir a unido coletiva no trabalho.

*Capoeira: Espago de vegetacdo rasteira ou drea de plantio abandonada que se
regenera naturalmente.

+*Catimbé: Sabedoria popular ou prética relacionada ao uso de ervas e rezas para fins
medicinais ou espirituais.

+Caxambu: Roda de cantos e dangas acompanhadas por tambores, geralmente em
contextos religiosos ou festivos.

*Engenho: Local tradicional de produgdo de farinha de mandioca ou rapadura, muito
presente em comunidades rurais e quilombolas.

¢Feitico: Termo usado para praticas espirituais ou rezas, s vezes com conotacgdes
negativas dadas pela visdo externa, mas com significado positivo dentro da cultura.

*Fuxico: Reunido informal onde as pessoas conversam, costuram ou trocam
experiéncias. Também se refere a um tipo de artesanato feito com retalhos de tecido.

+Jequi: Armadilha de pesca artesanal feita com cipés ou madeira, usada em rios e
lagos.

*Macaxeira: Outro nome para mandioca, alimento essencial na dieta quilombola e
base de diversas receitas tradicionais.

*Maracd: Instrumento musical tradicional feito de cabaga, muito usado em rituais e
celebragdes.

*Moquém: Estrutura de madeira usada para defumar alimentos, especialmente carnes
e peixes, uma pratica tradicional de conservagdo.

*Mugunza: Alimento tipico feito com milho branco cozido, doce ou salgado, semelhante
ao canjica, muito presente em celebragdes.

¢*Mutirdo: Trabalho coletivo em que todos se ajudam, geralmente para realizar
atividades como a colheita, a construgéio de casas ou a limpeza do territério.
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+Puxirdo: Forma de trabalho comunitdrio, similar ao mutirdo, geralmente voltado
para colheita ou construgdo.

+*Quilombo: Além de referir-se historicamente &s comunidades de resisténcia formadas
por escravizados fugidos, é também usado para descrever uma organizagdo coletiva
e auténoma.

+Rogado: Area de plantio, geralmente cultivada coletivamente, com técnicas
tradicionais passadas de geragdo em geragdo.

+Tabatinga: Argila usada para fazer objetos de barro, como panelas e adornos, ou
mesmo para construir casas de pau-a-pique.

+Tingir: Técnica artesanal de coloragdo de tecidos com tinturas naturais, geralmente
extraidas de plantas.

+Zabumba: Tambor usado em manifestagdes musicais, especialmente em festas
tradicionais.

Conhecer para Respeitar:
leituras fundamentais sobre o
universo quilombola

Este quadro apresenta algumas referéncias bibliogrdficas organizadas por eixo temdtico
voltado és comunidades quilombolas.
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REFERENCIA OBRA TIPO ANO | EIXO TEMATICO
ALMEIDA, Alfredo Territdrios e territorialidades | Artigo 2012 | Territério e
Wagner Berno de. especificas na Amazdnia: Territorialidade
entre a'protegdoc’' e o
‘protecionismo’
ALVES, Diego.; MELO, A questdo quilombola no Artigo 2021 | Curriculo e Educacgdo
Beatriz... curriculo da EPT: por uma Omnilateral

educagdo omnilateral

CONAQ. Quilombolas | Quilombolas em Rondania Relatério 2019 | Identidade Quilombola
em Ronddnia Técnico e Organizagdo
Comunitdria

DE LIMA, Juliana Racismo e sexismo como Artigo 2024 | Interseccionalidade:
Murta; JUNIOR, James opressdes direcionadas a género, racismo &
Ferreira Moura mulheres quilombolas: uma quilombolas
revisdo bibliografica da
| literatura
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REFERENCIA OBRA TIPO ANO | EIXO TEMATICO
DEMICIO, Mauro Educagdo escolar quilombola | Tese 2022 | Educagdo Escolar
Sérgio. no Vale do Guaporé Quilombola no

Vale do Guaporé

FARIAS JUNIOR, Negros do Guaporé: o Artigo 2011 | Sistema escravista e
Emmanuel de sistema escravista e as territorialidades
Almeida. territorialidades especificas
FUNDACAO CULTURAL | Comunidades Quilombolas Site 2023 | Mapeamento
PALMARES. institucional Quilombola
GONDIM, Diego Vidas que perseveram: Tese 2022 | Escrevivéncias
Matos. escrevivéncias de uma e Resisténcia

comunidade quilombola

como ruptura ética e

politica
KENNEDY, William Trabalho-educagao, Tese 2020 | Trabalho, cultura e
K. do Amaral Souza. economia e cultura em resisténcia

povos e comunidades

tradicionais
LIMA, Roger dos Educagdo escolar em Artigo 2020 | Curriculo escolar
Santos et al. comunidades quilombolas e quilombos

no Vale do Rio Guaporé
LIMA, Vilian...; SOUZA, | O quilombola guaporeano: Artigo 2012 | Identidade, trabalho
Maria Enisia... identidade, trabalho e e religiosidade

religiosidade
RODRIGUES, V. PROGRAMA. BRASIL Artigo 2010 | Politicas Publicas

QUILOMBOLA: UM ENSAIO e Igualdade Racial

SOBRE A POLITICA PUBLICA

DE PROMOGAO DA

IGUALDADE RACIAL PARA

COMUNIDADES DE

QUILOMBOS
SANTOS, Anténio A terra dq, a terra quer Livro 2023 | Saberes Tradicionais
Bispo. e Territorialidade
SANTOS, Antdnio Somos da terra Artigo 2018 | identidade e
Bispo. pertencimento
SANTOS, Carlos Fiéis descendentes: Livro 2014 | Pés-aboligdo e redes
Alexandre Barbosa redes-irmandades na sociais negras
Plinio dos pés-abolicio entre as

comunidades negras

rurais sul-mato-grossenses
SANTOS, Carles Negros do Tapuio: Memérias Livro 2012 | Identidade e
Alexandre Barbosa de Quilombolas do Sertéio memdrias
Plinio dos Piauiense
SENSATO Oliveira, Territério, Territorialidade Artigo 2017 | Identidade Territorial
A.R.. e ldentidade Territorial e Geografia
SILVA, André Ricardo Politicas publicas para Artigo 2018 | Politicas Publicas
Fonséca da. comunidades quilombolas: para Quilombolas

uma luta em construgao
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SANTOS, Gilberto...

quilombos

REFERENCIA OBRA TIPO ANO | EIXO TEMATICO
SILVA, Avacir Gomes Culturas desviantes: as Tese 2011 | Culturas desviantes
dos Santos. espacialidades vivenciadas e espacialidades

nas comunidades ribeirinhas
do Vale do Guaporé
SOUSA, Maria Sueli...; | Territorialidade quilombola Artigo 2019 | Territorialidade e
SANTOS, Joaquim... e trabalho: relagdo néo Trabalho
dicotémica culturae
natureza
SOUZA, Jodo da Silva. | O lugar da cultura Dissertagdo | 2024 | Curriculo e Cultura
quilombola na organizagdo Quilombola na EPT
do curriculo integrado da EPT
SOUZA, Laura Olivieri | Quilombos: identidade e Livro 2012 | Histéria e Identidade
Camneiro de. histéria Quilombola
TEIXEIRA, Marco A Comunidade Remanescente | Artigo 2020 | Hist6riada
AntdnioD. do Quilombo de Jesus: Comunidacde
ConstituigGo e Estruturagdo Quilombola de Jesus
TEIXEIRA, Marco Campesinato negro de Tese 2004 | Campesinato Negro
Antdnio D. Santo Antdnio do Guaporé. e Sustentabilidade
Identidade e sustentabilidade
TRINDADE, Gildematr...; | Histéria da Amazénia e os Artigo 2023 | Histéria da Amazdnia

e Quilombos

Consideragdes Finais

Este Referencial nasce da escuta, da convivéncia e do reconhecimento das
experiéncias, vozes e saberes da Comunidade Quilombola de Jesus, e se afirma como um
convite ao Instituto Federal de Rondénia (IFRQ) para fortalecer seu compromisso com uma
Educagdo Profissional e Tecnoldgica (EPT) enraizada na justica social, no respeito a
diversidade cultural e na valorizacdo dos territérios quilombolas.

A partir da metodologia da histéria oral, das contribuigdes tedricas e legais, e,
sobretudo, das narrativas das mulheres da comunidade, evidenciaram-se elementos
fundamentais para a construgéo de uma proposta educativa critica e inclusiva: o
protagonismo feminino, a centralidade da terra, os saberes tradicionais, a espiritualidade,
o trabalho coletivo, a relagéio ética com a natureza e a importéncia da escuta como
principio pedagogico. Tais elementos ndo apenas enriquecem a EPT, mas também
desafiam a instituigdo a repensar seus curriculos, metodologias e politicas de acesso e

permanéncia.

As diretrizes pedagdgicas aqui propostas apontam caminhos para a atuagdo
sensivel e transformadora do IFRO junto as comunidades quilombolas, incorporando
principios como a equidade, o intercmbio de saberes, a sustentabilidade das relagdes
e a valorizagdo da identidade cultural. A insergéio de cursos FIC territorializados, a
promogdo de formagdes continuadas com a participagdo direta das comunidades, a
criagdo de mecanismos de avaliagdo participativa e a valorizagdo do vocabuldrio e
do patriménio imaterial sGo estratégias concretas para uma educagdo realmente

contextualizada.
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Ao articular legislagdo, epistemologias decoloniais, prdticas educativas e escutas
comunitdrias, este Referencial propée ndo um ponto de chegada, mas um ponto de
partida. Um chamado para que o IFRO atue como agente de transformagdo social,
comprometido com o enfrentamento das desigualdades histéricas e com a promogdo
da dignidade, da memdria e da autonomia dos povos quilombolas.

Que este material inspire politicas institucionais mais justas, curriculos mais abertos
e sujeitos educadores mais comprometidos com o chdo onde pisam. E que o didlogo entre
o saber cientifico e o saber ancestral floresga em todos os cantos onde se luta por um
pais mais igualitario.
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA - HISTORIA ORAL

O presente roteiro tem como objetivo explorar a comunidade quilombola de Jesus
para entender suas particularidades socioculturais, os obstaculos que enfrenta e
suas capacidades, visando melhorar a educacgao profissional e tecnoldgica de forma
contextualizada e inclusiva, especialmente no Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia
e Tecnologia de Rondénia (IFRO).

Garantimos confianga e confidencialidade aos colaboradores durante a
entrevista. E essencial destacar que a duracdo da entrevista ser4d de no maximo
uma hora, com o propdsito de manter as perguntas simples e claras, visando evitar
fadiga. As perguntas a serem feitas s&o as seguintes:

1. Poderia comecar nos contando um pouco de vocé? Seu nome, idade e sua
relacdo com a comunidade quilombola de Jesus?

2. Quais sao suas lembrancas mais marcantes da sua infancia?

Qual é a sua experiéncia de vida no Quilombo até agora?
Como era a vida no quilombo no passado?

Como ¢ a realidade atual do quilombo?

o 0k w

Como é o dia a dia da comunidade?

7. Quais sao as atividades desenvolvidas que garantem o sustento e como s&o
realizadas?

8. Quais sao as atividades de trabalho mais comuns realizadas pelos membros
da comunidade?

9. Qual é a importancia da preservacao da cultura e tradi¢des quilombolas para
a identidade da comunidade?

10.Quais s&o os principais conceitos e temas que vocé gostaria que fossem

abordados neste Referencial?
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Objetivo da roda de conversa: Divulgar o produto educacional derivado da
pesquisa aos colaboradores e aos demais membros da comunidade de Jesus,

buscando sua avaliacdo e aprovagao.
Roteiro:

1) Saudar a todos os presentes;

2) Apresentar o produto educacional “Referencial Conceitual para
orientar a abordagem das questdes quilombolas no contexto do Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de Rondénia (IFRO)”,
desenvolvido a partir dos dados gerados por meio das narrativas da Histéria

Oral dos colaboradores da pesquisa;

3) Expor, preferencialmente por meio de projegao visual e utilizando
linguagem acessivel, de forma a garantir pleno entendimento por parte de

todos os presentes;

4) Incentivar a participagdo ativa, abrindo espago para duvidas,

perguntas e esclarecimentos, tais como:
5) Agradecer pela presencga e pela conversa;

6) Finalizar a roda de conversa.
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APENDICE D - TEXTUALIZAGAO DAS ENTREVISTAS

Esta fase envolve a transformacgao da transcricio literal em um texto mais coeso e
estruturado. Durante a textualizagéo, as intervencdes do entrevistador sdo suprimidas, e o
foco recai sobre a fala do entrevistado, reorganizando-a para formar uma narrativa continua
e compreensivel. O objetivo é eliminar repeticdoes, hesitagbes e elementos que possam
dificultar a leitura, sem alterar o conteudo essencial da narrativa. Trata-se de uma adaptacao
que visa tornar o texto mais fluido, mantendo-se fiel ao relato original (Meihy e Barbosa,
2007).

TEXTUALIZAGAO DA ENTREVISTA - TEREZA ASSUNGCAO DE OLIVEIRA

Meu nome é Tereza Assungao de Oliveira, mas todos me chamam de Teca.
Minhas lembrangas mais marcantes da infancia incluem brincadeiras como
pega-pega e a confeccado de bolas de borracha feitas de seringa, que usavamos
para brincar na pira do meu pai. Eu guardo muitas memoérias dele, especialmente
relacionadas ao rio, que era um lugar livre para nés naquela época. Ele costumava
me levar para pegar o piloto, que é guiar a canoa, enquanto ele pescava tucunaré e
pintado, usando uma arma de pesca.

Minha experiéncia de vida no Quilombo é intensa. As vezes, tento me
afastar, mas acabo me envolvendo novamente. Uma mulher me aconselhou a nao
me envolver com os problemas de saude dos outros, pensando na minha propria
saude. No entanto, sou uma referéncia na comunidade; os homens e os jovens
sempre me consultam antes de tomar qualquer decisdo. Meu pai sonhava que eu
me tornasse professora, pois acreditava que isso ajudaria a preservar nossa cultura.

Quando decidi ir para Costa Marques estudar, algumas meninas me
desencorajaram, pois as irmas e o padre queriam me levar, mas eu nao poderia sair
do colégio antes dos 18 anos. Fiquei animada, mas ao contar os anos, percebi que
levaria quase seis anos para concluir. Desisti, mas o sonho do meu pai de que eu
estudasse para ser professora ndo morreu. Ele decidiu que, como eu ndo pude
estudar, colocaria meu filho para estudar, e ele se formou em pedagogia.

O Quilombo, no passado, era muito diferente. As pessoas trabalhavam em
fazendas de lavagem e cultivavam arroz e milho. Durante a época da colheita, as

mulheres iam trabalhar, mas minha mae ndo me deixava sair de casa. Naquela
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época, os homens eram mais livres, enquanto nés, mulheres, ficavamos em casa.
Lembro-me de que, quando saiamos, era para ir ao rio. Andavamos mais na agua
do que na canoa, e minha mae sempre nos acompanhava, nunca nos abandonando.
Noés cruzavamos de um lado para o outro, pegando terra e explorando a mata.

Atualmente, a comunidade mudou muito, e eu acabo liderando muitas das
iniciativas. A vida no Quilombo é um reflexo das tradicbes que tentamos preservar,
mesmo com todas as transformagdes que ocorreram ao longo dos anos.

Antigamente, eu enfrentava uma dificuldade imensa, especialmente na
época em que tive meu filho. Havia muita dificuldade com roupas e outras
necessidades basicas. As tradicdes, eu sinto que se perderam um pouco com O
tempo. No6s costumavamos guardar todos os dias santos e faziamos nossos
almocos especiais. Hoje, até nds temos dificuldade em manter tantas tradigoes.

Lembro que, na época, faziamos almogos para a comunidade, que na
verdade ndo era uma comunidade formal como conhecemos hoje. Era uma época
em que todos se reuniam para compartilhar refeicdes, muitas vezes com peixe.
Havia uma festa que celebravamos no dia 13 de dezembro, em homenagem a Santa
Luzia.

Certa vez, enquanto preparava uma panela d'agua fervendo, acabei
derramando azeite em mim. Minha mae, que tinha muita fé, fez uma promessa a
Santa Luzia, e eu fiquei boazinha depois disso. Meu irmao também estava doente,
com dor de cabega, mas ele sempre se recuperava de alguma forma.

O dia 8 de dezembro era outra festa importante, em homenagem a minha
bisavo. Essa tradicao passou de geragao em geragao, da minha bisavo para minha
avo, depois para meu pai, € assim por diante. Meu pai sempre insistiu que nao
deveriamos abrir mao dessa festa. Ele dizia que ndo era para levar a celebragao
para outro lugar, pois era importante manté-la aqui, na nossa terra.

Eu n&o enxergo tdo bem aqui, e mesmo com oculos, a visao nao esta clara.
No dia a dia da nossa comunidade, cada um se dedica as suas tarefas. Eu costumo
levantar as 5 horas da manha para preparar o café e a garrafa de cha. Depois, abro
a porta do quarto e cuido do meu irmao. Nao deixo de ir até ele, sempre conferindo
como esta. Nos ultimos dias, tenho conseguido dormir um pouco melhor, mas antes,
ficava muito atenta a ele.

As vezes, junto os retalhos de roupas que me dao, aquelas que n&o servem

mais para ninguém. Corto os pedagos e uso a maquina para fazer preguinhas. Com
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um pano, crio um tapete chamado fluflu, que aprendi a fazer com a mée da
Esmeraldina. Depois de um tempo, paro e sigo com o que tenho que fazer. Agora,
passo o dia todo plantando.

Depois do almogo, venho para ca. Quando termino de almogar, fico por aqui.
Na minha infancia, havia trés casas, e a casa da minha mae era a do meio. Todas as
tardes, nos reuniamos na calgada. Meu pai, eu e meus filhos, um deles maior e o
outro menor. Eu costumava dizer: "Vamos no v6?" Desde pequenos, eles
comegaram a chamar meu pai de vO, assim como eu. Eu me sentava entre eles e
colocava algumas coisas no chdo da casa. O mais velho se sentava nas minhas
pernas e contava histérias, relembrando a época do pai dele, que, por sua vez, nao
conheceu o préprio pai.

As histérias que conhecemos vém do que meu pai contou, que ouviu do pai
dele, e assim se passaram de geragdo em geragdo. Se vocé entrar no Google,
encontrara um pouco da histéria dele. Meu pai ficou famoso, e ha videos da nossa
comunidade no YouTube. Eu vi algumas dessas gravagoes, e ele sempre se mostrou
para mim, assim como as meninas que estavam com as pingas da casa dele.

Eu ndo sei como €& que ndo estava eu naquele dia. Ele estava aqui,
filmando, enquanto eu ajeitava a mangueira. Como tinha gente em casa, ndo queria
que a agua descesse e fizesse lama no meio. Fui arrumar tudo, e eles passaram por
mim. Até cozinhar, eu cozinho meio ruim, mas aprendi a cozinhar com o pessoal do
Inca. Eles vinham aqui e me chamavam para fazer comida. O Samuel, por exemplo,
eu vi ele temperar a comida.

Minha mae sempre nos ensinou a cozinhar. Desde pequenininha, nunca
deixamos de ter tabaia. Nos colocavamos a agua no fogo, depois o 6leo. Quando
estava fervendo, colocavamos o peixe para fazer o molho. Enquanto o peixe
cozinhava, estdvamos cortando a cebola. Era sé cebola, sal e 6leo. Minha mae
temperava a comida, e o alho também era essencial; se nao temperassemos o feijao
com alho, ele nao tinha gosto. Ela fazia uma comida chamada saia de véia, e eu
cheguei a chorar para n&o comer.

Nossas méaes e avos faziam cada coisa, e a gente tenta fazer, mas nunca
sai igual. Hoje, a atividade de trabalho mais comum que realizamos aqui € o plantio.
Eu me dedico mais as minhas plantas do que ao plantio em si. Os homens estao
rogando agora, preparando para plantar café. Antigamente, a maior parte do

trabalho era com café. Eu colhia café sozinha, apenas eu e meus dois filhos. O
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menor chorava, dizendo que queria a mamae. Quando minha mae chegava, eu
contava para ela o que tinha acontecido com o pequenininho. Eu vinha para casa ao
meio-dia e deixava ele com minha mée.

A gente ndo ia na roga, ndo. So6 tinha ele dentro de casa. Tinha os outros
netos, mas eram sé dois que eram tudo pra ele. E ela adoeceu. A Solange falava pra
ela: "Vo! O corpo da puta! Que isso? Eu sé tenho dois netos!" Ela dizia pra Solange
que a filha dela estava ali, a irma dela. A Solange é doentinha no mundo. S6 tem
dois netos: o Cosme e o baixinho. O pai dele pés o nome de Cosme, mas o cagula
era o Valdinei. Era o Valdeir e o Valdinei. O Valdinei era o Cosme, e o Valdeir era o
baixinho. E ficou assim o nome deles.

Acho que é la pra ficar um dia também. La pro lado da minha casa € sé. Eu
fico fechando, juntando uma coisa, juntando outra. Ramo pro mato, cagando...
Excremento, pdo da planta, morrer a cebola. O trabalho do sustento era a
agricultura, a pesca e a carne de bicho do mato. Hoje ndo. Hoje eu ndo como quase
nada. Acho que estou comendo muito pouco carne de bicho do mato. Hoje que eu
vim comer carne de boi de novo. Mas assim, no almogo aqui na escola, eu como
chuchu e abdbora. Eu vi a mulher fazendo: cortou a casca e tudo, refogou.

De uns tempos pra ca, eu néo estou conseguindo nem comer arroz, feijao,
nada. S6 como na escola beterraba e chuchu. Eu ndo fago cada um nos seus
pratinho pra ndo misturar. Eu estava cascando uma cenoura ainda agora. Estou
assim porque estou muito... meu nariz esta entupido. Nossa! Eu nao posso cair. Me
ataca a vista.

Eu, por mim, essa aqui € uma tradigcdo nossa. Eu nao acabaria. Isso aqui
também era tudo cheio de planta, né? Nés tinhamos muita fruta. Aqui, até chegando
a uma casinha que minha irméa tinha bem ali, era uma carreira de poca. Da frente era
poca, atras era laranja, o resto ia pra la laranja. N6s tinhamos muita fruta, muita
fruta. Canteiro. Cada um de nés tinha. Cebola.

Cada um de nés tinha um canteiro, onde cultivavamos cebola. Noés
chamamos de "casinha de palha", que significa muito para nés. E uma casa mesmo,
e quando alguém pergunta "Uai fulano, ta4 onde?", a resposta é "Ali na casinha de
palha". Esse lugar € o nosso ponto de encontro, um espago que nao deve acabar

nunca. Ontem mesmo, estavamos todos aqui.
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Aqui, compartilhamos nossas experiéncias e conversas, € um momento de
convivéncia. Os meninos da casa sdo mais fechados para conversar com mulheres,
mas com as professoras eles brincam muito.

Antigamente, tinhamos uma horta que era de vala, com quadrinhos para
cada um de nés. Eu tinha um, minha mé&e tinha outro, minha irma também, e as
pessoas que moravam ali tinham os delas. lamos ao mato buscar um pau chamado
paxiumba para fazer galinheiros. Juntdvamos os paus e faziamos a estrutura, depois
cobriamos com palha. Faziamos uma portinha para as galinhas que queriamos criar.
Elas criavam bem, e a festa dela, o almogo no dia 13, era sé com galinha e pato.

Quando falamos sobre o referencial que sera produzido a partir dessa
pesquisa, gostaria que incluisse palavras e conceitos que sao importantes para nos,
como "casinha de palha" e seu significado. E uma opinido, mas também gostaria que
falasse sobre "casa". Quando mencionamos "casinha de palha", sabemos que é ali
que nos reunimos.

Esse pau aqui se chama vireira, e era o pau da nossa cama. Minha irma
fazia tudo direitinho, e o marido de uma mulher que esta ali na escola estudando era
quem nos ajudava a montar a cama. Usavamos um pezinho e forravamos com uma
arvore que tem no mar chamada paxuibinha.

Meu pai pegava a paxuibinha, que é um tipo de coqueiro, e a preparava para
fazer o forro da nossa cama. Ele batia com um machado grosso, picando
repetidamente até que tudo ficasse bem cortadinho. Depois, ele usava a costa do
machado para deixa-la fofinha. Em seguida, vinha com a enxada e limpava o interior,
preparando tudo para o uso.

Além da paxuibinha, também temos outras plantas que fazem parte da
nossa alimentacdo, como o tucuma e o patoa. O acai, que encontramos no mato,
era uma das nossas comidas quando nao tinhamos nada para comer. Meu pai colhia
muito dele, e era um alimento importante para nés, que consumiamos com farinha,
beiju e pé de moleque.

Falando em comida, temos também o biscoito que chamamos de cruéra. E
uma tradicdo nossa, e sempre que falamos sobre isso, lembramos das receitas e
dos momentos em que nos reunimos para preparar essas delicias. Agora, ja sao
nove horas, e eu comecgo a fazer o xico. As dez horas, comego a mexer tudo.

A cruéra é uma massa que fazemos com mandioca para fazer farinha.

Quando a mandioca mulece, ndo se transforma completamente em massa, e ficam
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pedacos. Minha mée recolhia tudo e deixava secar durante a semana no terreiro, até
que ficasse sequinho. Depois, ela levava para o pildo. Acredito que isso seja o que
chamamos de puba. Passavamos a carne no pilédo e peneiravamos.

Ela misturava a massa da cruéra com a mandioca e amassava tudo. Depois,
era hora de sovar o pdo. Quando ndo assavamos, fritdvamos. Temos também o
biscoito de polvilho, que € uma tradigdo nossa, assim como o bolo de arroz. O
biscoito de polvilho que minha mae faz é fritinho. Nés gostamos de fazer em formato
de bolachinha, que chamamos de rocinha.

Lembro que tenho fotos do biscoito no meu celular, mas n&o sei onde
exatamente. A gente tem uma quantidade certa de ingredientes. Socamos tudo bem
socadinho e peneiramos. E importante dar uma quantidade boa, e ndo peneiramos
tudo de uma vez. Quebramos a quantidade em uma vasilha e adicionamos ovos,
mas nao temos uma medida exata, apenas colocamos a olho.

Outra tradicdo que temos é o pé de moleque, que fazemos com macaxeira
puba. E diferente do pé de moleque que conhecemos, que é feito de amendoim. O
nosso € de mandioca e fica muito gostoso.

N&6s chamamos de pé de moleque. Para fazer, colocamos agucar no ovo, um
pouquinho de sal e jogamos cravo, que da um gosto bom. A massa fica em uma
bacia grande, e vamos mexendo, amolecendo com éleo. E um processo que leva
dias.

Na minha infancia, minha mae fazia biscoito de polvilho frito e também um
tipo de massa de trigo que ela chamava de orelha de padre. Nés também faziamos
pagoca, mas a nossa era de carne. A "saia de véia" que mencionei € uma carne que
cozinhamos bem até desmanchar, como peito de galinha. Usamos carne desfiada de
boi, de porco, e quando esta bem cozida, rasgamos com a mao, ficando parecida
com carne moida.

Minha mae n&o comia muito 6leo nem sal, e a carne era escaldada em uma
tabua boa, onde batiamos até ficar moida, o que chamamos de batidinho de carne.
Meu filho gosta muito disso. Recentemente, fui a casa dele e fiz tracaja. Estava s6
eu e minha neta, e ela queria brincar.

Quando falamos sobre comida, sempre lembramos de mais coisas. Por
exemplo, a piranha doce, que é uma delicia, e o sabor que ela ganha quando
assada na folha da banana. Também temos o amatrichdo e o tucunaré, que ficam

muito gostosos assim.
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A Adriana comentou sobre um projeto que eu quero fazer, e a Flavia, que
nao conheg¢o bem, também esta envolvida. Desde que morava no sitio, sempre tive
curiosidade sobre as comunidades quilombolas. Conheci um pouco mais sobre elas
através do professor Marcos Teixeira da UNIR, que foi um dos primeiros a estudar
aqui. Ele tinha uma dieta especial por conta de uma cirurgia e eu fazia sopinha para
ele.

O ovo do tracaja é igual a uma torta, que € o nome que a gente da, mas é
redondinho. A gente cozinha ele para fazer uma farofinha. Aproveitamos tudo, e
essa pagoca da candada, a gente faz o batidinho, que € mais gostoso que a
tartaruga.

Noés costumavamos fazer bola de seringa para brincar. Meu pai cortava a
seringa, e quando ele chegava em casa, a gente se divertia. Eu nunca fui de jogar
bola, nunca gostei, mas aqui tinha um cantinho, tipo um vdlei que eles fizeram. No
domingo, era o dia todo: "Teca, faz uma farofinha pra nés". Eu ia |4, cortava
rapidinho, gostava de fazer as coisas de forma agil. Ponha a carne para escaldar e
batia. O batidinho € bom.

Hoje em dia, eu mexo mais com a cozinha. Minhas plantas sdo uma parte
importante da minha rotina. Eu des¢o do meu quarto, deito um pouquinho, levanto e
vou cuidar delas. Tenho flores, como a rosa do deserto, e muitos cactos. Também
tenho espada de Sao Jorge, que € pequenininha, e a espada de Santa Barbara, que
tem as pontinhas meio amareladinhas.

A vida é cheia de lembrancas e tradicdbes que nos conectam com o que
somos e com o que fazemos.

Eu sempre falo com os meninos, especialmente com meus sobrinhos, sobre
a importancia de estudar e fazer um curso. A professora até me disse que vai
pesquisar um cursinho para eu fazer. As vezes, ha vagas de emprego, mas falta a
capacitagcao necessaria. Por isso, preciso fazer um curso agora para voltar a estudar,
e estou pensando em um curso de culinaria.

A educacdo ajuda a preservar as tradigbes da nossa comunidade. Eu
sempre digo para 0os mais novos que eles precisam estudar, porque nos estamos
envelhecendo e é importante que eles aprendam. Um dos meus sobrinhos sonha em
ser medico, e mesmo que a mae dele tenha tirado sarro, eu apoio o sonho dele.

Também tenho um cagula que ja se formou em pedagogia. A educagédo é
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fundamental para que eles conhegam a histéria da nossa comunidade e preservem
nossas tradicdes.

Entretanto, enfrentamos dificuldades para acessar cursos e treinamentos,
principalmente por causa da disténcia. Muitas vezes, n&do conseguimos ir a cidade
por falta de conducédo. Por isso, seria muito mais facil se as instituicdes viessem até
nds para oferecer os cursos. Quando terminei meus estudos, fiz isso aqui mesmo,
na comunidade. A educagao basica ja esta presente, e os cursos oferecidos pelo
Instituto sédo essenciais, pois a distédncia e a falta de transporte dificultam nosso
acesso. Amanha, por exemplo, queremos ir a cidade, mas temos muitas coisas que
nao conseguimos fazer por causa da falta de conducao.

Minha sobrinha queria fazer um curso de enfermagem, mas ela nédo se
interessou. Outra sobrinha sugeriu que ela fizesse agronomia, ja que ela gosta de
plantas e mexer com a terra. O que eu mais gosto é estar com as plantas,
especialmente com cebolas e outras hortalicas. Temos algumas plantinhas
enfeitando a casa também.

Acredito que cursos voltados para a terra seriam muito Uteis para a nossa
comunidade. Eu gostaria que muitos da minha familia fizessem cursos, pois tenho
sobrinhos que sao muito inteligentes, mas nunca tiveram a oportunidade de estudar.
Eles sdao os que consertam as bombas quando estragam e fazem instalagdes.
Mesmo sem formacao, eles tém habilidades incriveis, como consertar motores e até
minha maquina de costura.

Um curso de mecanica basica seria 6timo para eles. Também temos o
Josimar e o pai dele, que sao bem inteligentes e poderiam se beneficiar de um curso
de eletricidade.

Para as mulheres da comunidade, eu gostaria de fazer um curso de pintura,
mas acabei abandonando essa ideia porque minha area é mais voltada para a
cozinha. Eu gosto de mexer com panelas e de culinaria. Além disso, gosto de fazer
tapetes e artesanato.

Nés costumavamos fazer anéis de coco, mas estamos tendo dificuldades
porque o local onde costumavamos coletar os materiais foi desmatado. Agora s6
temos um lugar distante, e este més ele esta todo manduro.

Recentemente, fizemos algumas pecas de moeda, mas perdemos algumas
delas. O que eu tenho aqui € uma alianga que comprei, e outra que ganhei de meus

filhos. A que eu fiz foi feita por meus irmé&os, e eu peguei uma delas.
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Agradeco pela oportunidade de compartilhar essas experiéncias e ideias.

TEXTUALIZAGAO DA ENTREVISTA - ALDINA ASSUNGAO DE OLIVEIRA

Meu nome € Aldina Assuncgao de Oliveira. Sou filha do seu Jesus, mas nao
sou a cagula; essa é a Nazaré. Na verdade, sou uma das mais velhas, logo depois
do meu irmao Francisco, e o cagula € o Luziano.

Minha experiéncia de vida no quilombo tem sido marcada por desafios,
especialmente agora, que ndo posso me movimentar muito devido a problemas de
saude. Isso tem me impedido de realizar atividades que antes eram comuns, como
construir casas, plantar e criar animais. Criamos muitas galinhas, mas aqui é
complicado, pois elas costumam sair e, recentemente, uma delas desapareceu.
Fiquei pensando que talvez estivesse chocando, mas nunca mais a vi. Suspeito que
uma cobra, que acredito ser uma jiboia, possa ter a devorado.

Quando olho para o passado, lembro que minha infancia ndo foi muito boa.
No entanto, depois que comegamos a estudar, as coisas melhoraram um pouco.
Havia festas, especialmente no dia 13 de dezembro (dia de Santa Luzia), que eram
momentos de alegria. Todos n6s estavamos deitados, ja dormindo, e eu me lembro
de um sonho, como se fosse uma toca-disco tocando. Noés levantdvamos para
acordar quem estava dormindo e eu me esforgava para organizar tudo para as
festividades. Aqueles tempos eram animados, cheios de vida e celebragao.

Atualmente, nés ficamos mais aqui na casinha de palha. Eu, Nazinha, Teca
e Tonha passamos o dia juntas. Quando n&o estou com elas, estou deitada, pois
sinto muitas dores nas costas. Eu gostaria de ter mais energia para fazer as coisas,
como passear ou construir uma casa para criagdo. No entanto, ndo estou
conseguindo fazer isso agora. Tenho vontade de fazer exames, mas nao consegui.
Fui atras do meu dinheiro, mas ndo recebo nenhum auxilio.

Meu problema na coluna & sério e ndo tem remédio que resolva. As vezes,
tento amarrar um pano bem acolchoado e deitar um pouco, mas mesmo assim nao
melhora. Conversando com as outras, comentei que se eu estivesse boa, poderia

trabalhar, especialmente agora que o servigo ia comegar.
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O sustento da nossa comunidade vem principalmente da pesca. Plantar é
complicado, pois os bichos do mato comem muito. Tem um catete que entra nas
rocas a noite, e quando vamos ver de manh3, ja destruiram tudo. Recentemente,
estdvamos mexendo na roga, mas o Jorge desistiu porque o pessoal deixou a
porteira aberta e o gado entrou, arrasando tudo. Ele ficou desanimado com isso e
nao esta muito animado para continuar. Portanto, a pesca € o trabalho mais comum
que realizamos para garantir nosso sustento.

A preservagdo da cultura e das tradigdes quilombolas €& de extrema
importancia para a identidade da nossa comunidade. Recentemente, estdvamos
conversando sobre isso e refletimos que, se nés, mulheres, estivéssemos com boa
saude, tudo aqui estaria limpo e organizado. Embora o terreiro esteja bonito e
arrumado, se tivéssemos mais saude, poderiamos realizar ainda mais atividades.

As vezes, planejo fazer algo, mas no dia seguinte acabo ndo conseguindo.
Quando sinto dor, preciso tomar um remédio, mas ele nao resolve meu problema. A
dor nas costas € constante e, por conta disso, estou buscando ajuda. Uma
advogada queria falar comigo, mas nao consegui entrar em contato com ela porque
0 numero que me deram nao funcionou.

Sempre comento com minha irma que, quando eu tiver a oportunidade de
construir uma casa, quero que ela tenha uma cozinha, um espago para guardar as
vasilhas, um assoalho e um fogdo de cimento. Isso € algo que valorizo muito e que
gostaria de ver preservado em nossa cultura.

Sempre falo sobre a construgdo de uma casa. Tenho o desejo de mandar
fazer uma casa para mim, ou pelo menos uma porta que se encaixe bem. Imagino
como seria, com um espago que se dobra e se organiza de um jeito que s6 quem
realmente sabe fazer uma casa conseguiria.

Lembro que moravamos em uma fazenda, 14 em cima, do doutor. Cridvamos
muitas galinhas e vendiamos os ovos. No inicio, vendiamos por R10,00, mas
depois,quando nos mudamos para a casa-amarela,comecemos a vender por 20,00,
pois tinhamos uma quantidade maior.

Atualmente, enfrento muitas dificuldades para estudar. Tem dias em que me
sinto tdo desanimada que nem consigo ir ver meu irmao. As vezes, fico em casa, e
minha amiga Teka percebe e pergunta se estou desanimada. E eu confirmo, estou
mesmo. Acredito que essa dificuldade € comum a todos na comunidade. Eu gostaria

de fazer cursos, mas a verdade € que ndo consigo mais.



142

Hoje, passo o tempo cuidando dos peixes que tenho. Cozinho alguns para
fazer caldo para os cachorros, ja que ndo tenho racéo para dar a eles. No porto, néo
consigo me abaixar muito, pois minha coluna nao permite. A médica me disse que
tenho hérnia de disco, e quando esta inflamada, a dor € intensa.

Acredito que a educagdo pode ajudar a preservar as tradigbes e os
costumes da nossa comunidade. E fundamental que as novas geragdes conhecam e
valorizem.

Acredito que precisamos de muita coisa aqui. Espero que venham mais
pessoas para nos ajudar, pois geralmente eles vém apenas para fazer uma
consultinha. Quando precisamos de algo, temos que ir até a cidade, e isso €&
complicado para nés. Precisamos de mais recursos aqui, pois sair nao é facil.

Uma vez, um homem que conheci pediu para fazer um video sobre o que
fazemos e o que ndo fazemos. Eu n&o estava muito animada e, além disso, comprei
meu celular ha pouco tempo e ndo sei muito sobre como usa-lo. Minha sobrinha e
outra pessoa foram para a cidade, e uma delas ficou ocupada com a filha. O homem
disse que se nao fizéssemos logo, poderiamos perder uma oportunidade de mais de
20 mil, mas eu estava tdo desanimada que ndo consegui fazer nada.

Os mais jovens tém mais habilidade para lidar com essas questdes
tecnolégicas, como filmar e mostrar o que fazemos no dia a dia. Ele pediu que, se
esquecéssemos de algo, ligassemos para ele, mas acho que ele acabou fazendo
isso em outro lugar, porque ninguém aqui se mexeu.

Sobre cursos e treinamentos, eu realmente n&o sei que tipo seria mais util
para a nossa comunidade. As vezes, oferecem cursos, mas nem sempre s3o
necessarios ou uteis para noés. Precisamos de algo que realmente faga a diferenca.

Eu sempre tive vontade de aprender mais, especialmente sobre culinaria.
Uma vez, ofereceram um curso que iria acontecer aqui, € nés estavamos ansiosos,
mas ninguém apareceu. Fiquei desapontada, pois havia tantas coisas boas que
poderiamos aprender, como receitas diferentes.

Infelizmente, eu ndo consigo fazer as coisas do jeito que gostaria. As vezes,
na hora de cozinhar, acabo esquecendo dos ingredientes e isso me atrapalha.
Acredito que um curso que trouxesse receitas escritas seria ideal. Assim, os
instrutores poderiam nos ensinar e nds poderiamos praticar ao mesmo tempo. Para
mim, o aprendizado pratico € o que realmente faz a diferenca; quanto mais pratico o

curso, mais aprendemos.
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Poderiamos ter aprendido muita coisa, mas nossa mae nos criou de uma
forma que ndo nos permitia sair e explorar o mundo. Eu néo tinha liberdade para
conhecer mais, e isso sempre me deixou com vontade de aprender novas
habilidades. A educacao € fundamental, e ndo existe idade para aprender.

Aqui, a criagdo € um pouco restritiva, e ndo é facil sair e deixar as
responsabilidades para tras. Se tivéssemos mais oportunidades, como cursos que
realmente nos interessassem, poderiamos desenvolver nossas habilidades e
conhecimentos. Agora, com o Instituto Federal tdo perto, em Sao Miguel, temos a
chance de conhecer e participar de cursos que podem atender as nossas
necessidades. E uma oportunidade que ndo podemos deixar passar.

Aqui na comunidade, se uma ou duas pessoas nao se animam, as outras
acabam desistindo. E preciso ter alguém que incentive, que diga "vamos fazer isso",
para que todos se juntem. Acredito que a colaboragdo entre a comunidade e as
instituicbes de ensino, como o IFRO, é fundamental para atender nossas
necessidades. Estamos aqui, dando nossas opinides, e isso ja € uma forma de
colaborar.

Eu sempre digo que o chefe da casa adora comer, quanto melhor a comida,
mais ele gosta. Mas eu ndo sou a pessoa que cozinha, entédo ja aviso que nao vai
sair tdo bom. Recentemente, o Roberto veio aqui para fazer algo, mas ndo me
lembro exatamente o que era. Ele trouxe uma professora para plantar, mas o Jorge
desistiu, e eu também acabei desistindo. N&do conseguimos plantar nada. Se
tivéssemos trazido as plantas ja prontas, talvez néo tivéssemos perdido tudo para os
bichos. Eu tentei plantar alguns pezinhos de café, mas s6 um sobreviveu; os outros
trés morreram, e também plantei alguns pezinhos de tangerina.

Seria interessante ter um curso sobre como cultivar e proteger as plantas,
para evitar que os bichos as comam. Isso poderia nos ajudar bastante. No geral, eu
acho que a casa € boa, mas ndo quero uma casa grande, porque nao conseguiria
dar conta de limpar tudo.

Eu queria aprender muitas coisas, mas o pessoal acaba nao fazendo. A
internet aqui ndo esta pegando bem, entado fica dificil. Recentemente, eu participei
de um curso de sabdo, mas acabei esquecendo como fazer as coisas e fiz uma
mistura a mais. Uma das coisas que aprendi foi a fazer uma pasta de limpeza, que

eu gosto de fazer um pouco mais durinha.
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Para preparar a pasta, eu uso dois litros de agua, trés barras de sabao —
uma barra de sabdo comum e outra de sab&o de coco. Também coloco uma colher
de vinagre e uma colher de sal. Essa receita € s6 para mim, entdo fago em menor
quantidade. Coloquei os dois litros de agua e as trés barras de sab&o, uma de sabao
de coco e uma que fiz em casa. Adicionei duas colheres de acgucar e duas de sal.
Fui mexendo bem, e a mistura ficou bem espumosa. Pode n&o dar brilho, mas é uma
boa pasta de limpeza.

Depois de fazer, deixei as coisas la fora, mas choveu, entao tive que tampar.
A sorte é que a chuva ndo foi muito forte, e consegui manter a receita intacta.
Quando terminei, deixei secar devagar. Essa pasta € boa para lavar louga e faz
bastante espuma. Eu costumo pegar muitas receitinhas, mas as vezes nao consigo
fazer porque ndo da para comprar todos os produtos.

Eu pego o pacote de trigo e também a receita de arroz. Recentemente,
peguei uma receita de pao de arroz que parece ser bem facil de fazer, mas ainda
nao tive a oportunidade de experimentar. Antes, eu estava coletando receitas de
sabdo, mas acabei parando porque nao consegui continuar, especialmente por
causa das minhas costas.

Comprei soda, mas faltou sebo e alcool, entdo ndo consegui fazer o sabao.
As vezes, guardo os 6leos de fritura que utilizo, pois sei que da para fazer sabao
com eles. Recentemente, fiz um suco de caju e preparei cerca de dois litros para
uma mulher que veio aqui. Temos um liquidificador, e uma amiga trouxe algumas
barras de sab&o para mim. Além disso, a mulher de um velhinho que sempre vem
pescar também trouxe mais algumas barras de sabéao.

Eu gosto de lavar louga com sabdo de alcool, e entendo que algumas
pessoas tém bastante, mas o que elas tém esta estragando. E complicado, pois ela
nao libera o que tem, e s6 conseguimos pegar um pouco para fazer sabao.

As vezes, me sinto tdo esquecida das coisas. Falo para mim mesma que
preciso pegar uma corda e coloca-la em um lugar mais facil de encontrar. Eu tiro as
coisas de um canto que acho dificil e coloco em um lugar mais acessivel. Isso
acontece até com as minhas roupas, pois dou tantas que acabo nao tendo o que
vestir. Reviro tudo, e minha roupa acaba ficando la. Preciso tirar algumas para

dobrar tudo.

TEXTUALIZAGAO DA ENTREVISTA - BEATRIZ ROSA DOS SANTOS
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Meu nome é Beatriz Rosa dos Santos. Ndo era daqui, mas moro aqui
mesmo. Essa é uma bairra muito bonita, a bairra de canoa. Eu moro com essas
meninas aqui, fui criada junto com elas. Era sé minha cunhada e mais algumas
pessoas, e eu fui criada tudo junto, com o pai dela. Meus pais também eram
vizinhos. Fiquei com o irmao delas e moro até hoje com ele. Ja nos consideram
muito bem, elas sdo muito boas comigo, gracas a Deus, nao tenho o que reclamar.

Aqui, minha experiéncia de vida na comunidade é de aprender a ler. Estou
doida pra aprender a ler, porque vejo muita gente lendo, e a minha dificuldade é
essa. Conhego algumas coisas, mas poucas. A professora me ajuda, ela explica
bem, e a gente vai entendendo. Aprender a ler € meu sonho. Se eu conseguir ler
bem, quero fazer uma faculdade, esse € meu desejo. Meu sonho é fazer uns cursos
bons, especialmente de costura, que eu gosto bastante.

Além disso, meu menino também precisa estudar para ser agente de saude
da comunidade. Falei pra ele que tem que fazer o provao para ver se passa e
comeca a estudar. Ele ndo fez a inscricdo porque nao estava em casa no dia, mas a
professora veio aqui e disse que se ele quiser, € so6 ligar pra ela que ela manda um
documento e encaixa ele.

A vida no passado era muito boa, muito diferente de agora. Nés meninas
nos juntavamos, iamos tomar banho na praia, pescar e cagar. Passavamos o dia
todo no rio, todo mundo ia pescar e tomar banho. As criancas brincavam na praia,
era tudo mais divertido. Na nossa infancia, ndo comiamos nada da rua, tudo era de
casa: feijao, farinha, porco. Hoje, ja dependemos mais da rua, porque estamos
envelhecendo e ja ndo conseguimos fazer tudo que faziamos antes.

Lembro que tomavamos muito suco de frutas do mato e faziamos vinho de
acai, chegavamos a fazer 20 litros para a gente tomar. Todos se reuniam para isso.
A realidade hoje no quilombo ja ndo € a mesma, mudou muito. Aqueles que
estudaram ja foram embora. Meu sonho é aprender aqui €, quem sabe, sair para
fora um dia.

Eu estou estudando com a professora de biologia e, as vezes, € dificil
acertar o nome das coisas. Também estou aprendendo portugués e matematica com
os professores Gilmar e Geraldi. A educagao é importante para nds, e quem sabe

um dia eu possa fazer faculdade e ser professora aqui.
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Atualmente, nossa principal atividade para garantir o sustento é a pesca.
Meu filho vai pescar, e as vezes conseguimos cagar. Ele ja trouxe um porco, e em
outras ocasides, matamos um mutum ou uma cutia que estava comendo mandioca
na roga. O peixe e a farinha sdo essenciais para o nosso dia a dia.

Além da pesca, trabalhamos na roca. A lavoura é uma parte importante da
nossa vida. Quando falta algum produto, vendemos a farinha que produzimos.
Também coletamos seringueira para vender nos mercados € compramos 0 que
precisamos, como 0leo, acucar e arroz, para passar o més. Recentemente, percebi
que nao estava dando para comprar tudo, entdo comprei apenas um fardo de
agucar, pois vi que estava faltando. O agucar é usado para fazer café, e tem gente
que ainda toma café sem agucar, que € bem doce e faz mal.

A preservacao da nossa cultura e tradigdes quilombolas é fundamental para
a identidade da nossa comunidade. Precisamos manter um ambiente limpo e
saudavel, como um diamante. Aqui em casa, cuidamos da natureza e ndo a
maltratamos. SO rogamos 0 que € necessario para a roga. Plantamos cana,
mandioca e até pepino. No entanto, ndo gosto de xuxu; acho sem graca, € minha
mae também n&o gosta.

Acredito que é importante que a pesquisa aborde temas que ajudem a
entender melhor as questbes quilombolas. Temos o Instituto Federal aqui em Sao
Miguel, que oferece educagéo profissional e tecnoldgica, e isso pode ser uma
grande oportunidade para nds. Seria bom se houvesse mais cursos que atendessem
as nossas necessidades.

Aqui na nossa comunidade, fazemos uma variedade de comidas que séo
parte da nossa tradicdo. Nos preparamos bolo de arroz, bolo de puba, beiju e
tapioca. Eu também fago biscoito de polvilho, que € uma bolachinha deliciosa. Tudo
isso € feito com ingredientes que cultivamos, como a mandioca e o arroz.

Além disso, fazemos o pé de moleque, que € uma receita especial que leva
massa de puba. Para prepara-lo, usamos margarina, coco ralado e, se tivermos, um
pouco de leite. O pé de moleque que conheco é feito de amendoim, mas o nosso é
diferente, feito de puba. Quando vocé experimenta, ndo consegue parar de comer.
Ele é assado no forno, envolto em folha de banana, e fica simplesmente delicioso.

Essas tradigbes culinarias sdo muito importantes para nés e ndo podem se
perder. Precisamos preserva-las e passar esse conhecimento adiante, garantindo

que as préximas geragdes também conhegam e valorizem nossa cultura.
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Hoje mesmo fiz dez beijus para meus netos. Também fago torta, como a de
ovo de tracaja, mas essa € perigosa, entao evito. Além disso, fago torta de peixe,
que € uma delicia. Para prepara-la, coloco uma camada de peixe, uma camada de
massa, e assim sucessivamente, até que tudo esteja assado.

Na nossa comunidade, cada um de nds tem suas especialidades na
cozinha. Por exemplo, fazemos um caldo de mocot6é de boi com mandioca, que fica
tdo saboroso que o pessoal lambe os dedos. Também cozinhamos peixe, como a
traira. Para isso, usamos um vidro de vinagre, um vidro de 6leo e a mesma
quantidade de agua, o que resulta em um prato que parece sardinha e n&o tem
espinho.

Acredito que a educacao profissional e tecnolégica é fundamental para
melhorar as oportunidades de emprego e renda para os membros da nossa
comunidade. E preciso estudar bastante para adquirir conhecimento. A oportunidade
de aprender é mais dificil para nés, mas se tivermos acesso a essa educacgao,
certamente sera benéfico. Acho que isso pode melhorar nossa situagao.

A educacédo pode realmente ajudar a preservar as tradicoes e os costumes
da nossa comunidade. Ela é fundamental, pois as criangas que estudam na escola
tém a oportunidade de aprender sobre a sua propria cultura. Além disso, nds, como
membros da comunidade, também praticamos a educagdo ao transmitir nosso
conhecimento para as novas geragdes. O que aprendemos com Nnossos pais, agora
passamos para nossos filhos, e assim por diante, de geragdo em geragao.

Minhas meninas, por exemplo, aprendem a lavar vasilhas, roupas e a cuidar
da casa. Elas fazem tudo isso. Uma das minhas filhas, chamada Neide, é muito
empreendedora; ela vende pao, faz pastel, bolo e muito mais. Essa troca de saberes
€ essencial, pois a educacio nao se limita apenas a sala de aula.

Entretanto, enfrentamos dificuldades para acessar cursos e treinamentos. A
principal barreira é a distancia. Muitas vezes, ndo conseguimos ir até a cidade para
participar de cursos, e seria muito melhor se as instituicbes viessem até noés. A
distancia torna tudo mais complicado, e se pudéssemos ter as aulas aqui, seria
muito mais facil.

Para que as instituicbes de ensino atendam nossas necessidades, é
importante que elas venham até a comunidade. Assim, podemos colaborar e garantir

que os cursos oferecidos respeitem nossa cultura e tradigcdes. Nao adianta trazer um
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curso que nao tenha relacdo com a nossa realidade, pois isso nao despertara nosso
interesse.

Um curso ideal para nés seria aquele que nos ensinasse a fazer muitas
coisas, especialmente sobre como mexer com a terra e cultivar plantas. Existem
muitas plantas que ndo sabemos como cuidar, e precisamos de alguém que possa
nos ensinar. Eu gosto muito de plantas, mas muitas vezes n&o sei 0 que elas
precisam.

Houve uma mulher que costumava nos ensinar sobre as plantas, mas ela
nao veio mais. Tentamos plantar do nosso jeito, cavamos buracos, colocamos adubo
e semeamos, mas sem a orientagdo adequada, algumas coisas nao prosperaram.
Por exemplo, nossas laranjas estao bonitas, mas com a seca, muitas plantas, como
0 cupuagu, morreram.

Um curso que nos ajudasse a aprender como cuidar e cultivar as plantas
seria muito util. Precisamos de conhecimento sobre como manter as plantas vivas e
saudaveis, ao mesmo tempo em que conservamos nossas tradi¢gdes e costumes.

Eu nasci em uma familia que sempre trabalhou com lavouras, especialmente
com mandioca. Desde pequena, aprendi a importancia de cultivar a terra e cuidar
das plantas. Embora eu saiba fazer muitas coisas na cozinha, ainda n&o consigo
fazer tudo. Um dos pratos que nunca tentei fazer € o pudim, mas minha filha ja faz
até pudim gelado. Ela € muito talentosa e aprende receitas na internet, assistindo a
videos no YouTube.

Recentemente, tenho me interessado por artesanato e também gosto de
mexer com sabdo. E uma atividade que me traz prazer. Em casa, tenho varias
plantas, incluindo rosas, e adoro cuidar delas. Se vocé vier aqui, vera o quanto me
dedico a isso. Minha cunhada me deu um pé de pimenta, e eu investi bastante nele;
agora ele esta crescendo bem.

Além disso, estou animada com a minha sementinha de maracuja, que ja
chegou. Planejo trazer a fruta para a escola e fazer suco. Acredito que, com esforco,
conseguirei estudar e até fazer faculdade. Estou determinada a seguir em frente e
quero saber noticias sobre o que vocé esta fazendo também. Estou sempre a

disposicéo para ajudar no que for preciso.
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APENDICE E - QUESTIONARIO DE AVALIAGAO DO PRODUTO EDUCACIONAL
PELOS MEMBROS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE JESUS

Produto Avaliado:

REFERENCIAL CONCEITUAL PARA ORIENTAR A ABORDAGEM DAS
QUESTOES QUILOMBOLAS NO INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAO, CIENCIA
E TECNOLOGIA DE RONDONIA (IFRO)

) Autora: Elane Cristina Camilo de Souza

@ Orientadora: Prof? Dr? Lediane Fani Felzke

Este questionario tem o objetivo de colher a opinido dos membros da Comunidade
Quilombola de Jesus sobre o produto educacional elaborado com base nas
vivéncias e saberes compartilhados por vocés. Sua contribuicdo € muito importante
para avaliar e melhorar o material. As respostas serao utilizadas apenas para fins
académicos e de aperfeicoamento do trabalho.

s Se preferir, este questionario pode ser respondido com ajuda de alguém da

equipe de pesquisa, por meio de conversa gravada ou anotada.

1. Vocé se sentiu bem representado(a) pelo que foi escrito no referencial?
() Sim

() Mais ou menos

() Nao

() Nao sei dizer

Se quiser, conte um pouco o motivo da sua resposta:

2. As histdrias e falas da comunidade foram respeitadas e escritas com carinho?
() Sim

() Mais ou menos

() Nao

() Nao li tudo ainda

3. Vocé acha que esse material pode ajudar os gestores do IFRO, professores e
estudantes a conhecerem melhor a comunidade?
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() Sim
() Talv
() Nao
() Nao

ml QJI

sei dizer

4. Teve alguma parte do material que vocé gostou mais? Qual foi?
() As falas das mulheres da comunidade

() As fotos e imagens

(') O vocabulario quilombola

() A parte da histéria da comunidade

() A parte que fala da terra e das leis

() Outra:

5. Vocé sentiu falta de alguma coisa no material? Se sim, o que vocé acha que
poderia ter?

()Sim

() Nao

() Nao sei

Se sim, 0 que vocé acha que poderia ter?

6. Vocé gostaria que esse material fosse usado nas escolas ou nas reunides da
comunidade?
()Sim
() Talvez
() Nao
() Nao sei

7. Vocé teria vontade de participar de outros materiais assim, com suas falas, fotos
ou sugestdes?

()Sim

() Talvez

() Nao

() Depende

8. Tem algo que vocé gostaria de dizer, sugerir ou compartilhar com quem fez o
material?

Agradecemos muito sua participagdo! Essa escuta é um passo importante para
garantir que a educacgao respeite e valorize os saberes e a histoéria da Comunidade
Quilombola de Jesus.
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APENDICE F - QUESTIONARIO DE AVALIAGAO DO PRODUTO EDUCACIONAL
PELOS GESTORES IFRO

Produto Avaliado:
REFERENCIAL PARA ORIENTAR A ABORDAGEM DAS DA TEMATICA
QUILOMBOLA NO INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAO, CIENCIAE
TECNOLOGIA DE RONDONIA (IFRO)

B Autoras: Elane Cristina Camilo de Souza
Lediane Fani Felzke

Apresentacao:

Este questionario visa avaliar a qualidade, pertinéncia e aplicabilidade do produto
educacional desenvolvido no ambito do Mestrado Profissional em Educagéao
Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT), com foco na valorizagdo das comunidades
quilombolas. O produto ja foi avaliado pelos membros da Comunidade Quilombola
de Jesus, com sugestdes acatadas.

Sua contribuicdo, enquanto gestor(a) do IFRO, é fundamental para fortalecer agdes
afirmativas e praticas pedagdgicas antirracistas na instituigéo.

1. O conteudo apresentado esta claro, coerente e de facil compreensao?

e ()Sim
e () Parcialmente
e ()Nao
2. O Referencial é pertinente e adequado para orientar a abordagem das questoes
quilombolas no IFRO?
e ()Sim
e () Parcialmente
() Nao

3. O nivel de aprofundamento tedrico e conceitual foi suficiente para subsidiar agées
institucionais?

e ()Sim

e () Parcialmente

e ()Nao
4. A estrutura e organizagao do documento facilitam a consulta e a compreensao por
gestores e servidores?

e ()Sim

e () Parcialmente

e ()Néao
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5. Os recursos utilizados (imagens, mapas, quadros) contribuiram para a
compreensao do conteudo?

e ()Sim

e () Parcialmente

e ()Nao
6. O produto é aplicavel para subsidiar politicas institucionais, acdes pedagdgicas e
projetos de extensdo no IFRO?

e ()Sim

e () Parcialmente

e ()Nao
7. O Referencial contribui para a valorizagao das comunidades quilombolas e
para a promogao de praticas pedagogicas antirracistas?

e ()Sim

e () Parcialmente

e ()Nao
8. Este produto podera servir de modelo para outras agbes ou materiais
institucionais relacionados a diversidade e a inclusao?

e ()Sim

e ()Talvez

e ()Nao
9. Em sua opinido, qual é a principal contribuicdo deste produto educacional para o
IFRO?
10. Quais aspectos poderiam ser aprimorados ou desenvolvidos em futuras edicdes
ou materiais complementares?
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