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RESUMO

Este estudo esta vinculado a Linha de Pesquisa Psicologia, Educacdo e Sociedade, do
Programa de Pds-Graduacao em Psicologia (PPGPSI), da Fundacdo Universidade Federal
de Rondénia (UNIR) e objetiva analisar aspectos da trajetoria de escolarizagdo de
mulheres indigenas no curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR,
campus de Ji-Parana. Os objetivos especificos consistem em: a) historiografar o processo
de implantacdo e implementacdo do curso de Licenciatura em Educacdo Basica
Intercultural da UNIR em Ji-Parang; b) identificar avancos e desafios do curso; c)
descrever como as estudantes indigenas avaliam sua trajetoria de escolarizacdo; d)
levantar as vivéncias/experiéncias académicas das mulheres indigenas ingressantes no
curso. O estudo se estrutura a partir das orientacdes teodricas de estudiosas/os da
colonialidade/decolonialidade e da interculturalidade critica. A metodologia esta
embasada nas pesquisas documental, bibliografica e narrativa. Foi realizada analise
documental, com consulta aos editais publicos dos processos seletivos de discentes dos
anos de 2009 a 2019, além de levantamento de dados quantitativos oriundos de
solicitagbes encaminhadas pelo Sistema Eletronico do Servigo de Informagdo ao Cidadao
(e-SIC) e, ainda, entrevista narrativa com trés académicas e uma docente do curso. Entre
os desafios levantados é possivel inferir que, mesmo ap6s 12 anos da criacdo do curso, o
Departamento de Educacédo Intercultural (DEINTER) se depara com a problematica do
acolhimento das mdes e das crian¢as indigenas na universidade. Através das narrativas,
foi possivel identificar que € urgente a criacdo de um espaco para atender as necessidades
especificas das mulheres, académicas, mées indigenas. Identificou-se, ainda, que as méaes,
por falta de opcdo, deixam as/os filhas/os na aldeia aos cuidados de parentes e convivem
com a incomum distancia, ndo vivenciada pela ancestralidade indigena. O desafio
encontrado ainda € a permanéncia dessas/es estudantes no espaco universitario, no ensino
remoto, dificuldade agravada durante a pandemia de Covid-19 pela falta de internet e
energia nas aldeias.

Palavras-chave: escolarizagdo indigena; licenciatura intercultural; ensino superior;

colonialidade; interculturalidade.
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ALVES, Shyrley de Almeida. Purubora, Surui and Apurind indigenous women
schooling and the Intercultural Basic Education Degree of UNIR. 2022. 106 f.
Dissertation (Academic Master in Psychology) - Federal University of Rondonia
Foundation, Porto Velho, 2022.

ABSTRACT

This study is linked to the research line Psychology, Education and Society, of the Post-
Graduation Program in Psychology (PPGPSI), of the Federal University of Rondonia
Foundation (UNIR), and aims to analyze aspects of the schooling trajectory of indigenous
women in the Intercultural Basic Education course at UNIR, Ji-Parand campus. The
specific objectives are: a) to historiograph implantation and implementation the process
of the Degree Course in Intercultural Basic Education at the UNIR in Ji-Parand; b) to
identify the course's advances and challenges; c) to describe how the indigenous students
evaluate their schooling trajectory; d) to survey the academic experiences of the
indigenous women enrolled in the course. The study is structured from the theoretical
orientations of coloniality/decoloniality and critical interculturality scholars. The
methodology is based on documentary, bibliographical and narrative research. A
documentary analysis was carried out, consulting the public edicts of the selection
processes for students from 2009 to 2019, as well as a survey of quantitative data from
requests forwarded by the Electronic System of the Citizen Information Service (e-SIC),
and also a narrative interview with three female students and one female professor of the
course. Among the raised challenges, it is possible to infer that, even 12 years after the
creation of the course, the Department of Intercultural Education (DEINTER) is faced
with the problem of welcoming indigenous mothers and children at the university.
Through the narratives, it was possible to identify that it is urgent to create a space to
meet the specific needs of women, academics, and indigenous mothers. It was also
identified that mothers, for lack of options, leave their children in the village in the care
of relatives and live with an uncommon distance, not experienced by their indigenous
ancestry. The challenge faced is still the permanence of these students in the university
space, in remote teaching, a difficulty that was aggravated during the Covid-19 pandemic
by the lack of internet and energy in the villages.

Keywords: indigenous schooling; intercultural education; higher education; coloniality;
interculturality.
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1 INTRODUCAO: “O RIO QUE CORRE EM MIM E UM RIO DE MEMORIAS™*

Sentada as vezes S0,
Sozinha a observar,

O céu de imensidao,

E um rio velho a passar
(KAMBEBA, 20204, p. 43)

Olhando minha trajetdria, percebo que fui assumindo diferentes identidades ao
longo da minha vida: pessoa, mulher, mée, académica, profissional... Ao escrever, faco
uma retrospectiva, em que reflito e revejo os caminhos que percorri durante minha
formagéo académica e atuacdo profissional. Portanto, passo a entender identidade como
uma construcdo historica; entretanto, penso que, dentro de nds, coabitam conflitos que
nos levam continuamente em diferentes direcbes, apreendendo identidade como este
incessante deslocamento (HALL, 2006).

Viajo no tempo retrospectivamente, por meio das memdrias da infancia contadas
pelos familiares mais velhos, geralmente quando a energia acabava, fato comum nas
décadas de 1980 e 1990 ou quando estdvamos no sitio e ndo tinha energia elétrica.
Lembrancas que perfazem o meu processo histérico junto a sociedade portovelhense. Ao
rememorar historias pessoais, percebo a interseccdo entre o pessoal e o social; nesse
sentido, “As pessoas vivem historias e no contar dessas histdrias se reafirmam.
Modificam-se e criam novas historias. As historias vividas e contadas educam a nos
mesmos e aos outros [...]” (CLANDININ; CONNELLY, 2011, p. 27).

Meu avd materno, de origem grega, veio para o Brasil no periodo apds a Segunda
Guerra Mundial, por volta de 1952, no auge dos seus 18 anos, trazido por seu espirito

aventureiro. Em um trecho de suas cartas a minha mae, ele registrou:

Cheguei no Brasil em 22 de setembro de 1952 para trabalhar no
garimpo de diamantes e ouro. A minha primeira estadia foi em Séo
Paulo, depois Curitiba, depois Acre, Boa Vista, depois fui pra Manaus
e no fim, Porto Velho e Guajara-Mirim, onde tinha 12 gregos da Ilha de
Creta, que trabalharam na construgéo da Estrada de Ferro.?

Conforme a carta, meu avd veio percorrendo varias cidades brasileiras,

desempenhando atividades no garimpo de diamantes e ouro até chegar ao estado de

! Titulo de um poema da poeta indigena Marcia Wayna Kambeba, mestra em Geografia pela Universidade
Federal do Amazonas (UFAM).
2 Este fragmento e os posteriores citados estdo em correspondéncias no arquivo pessoal de minha mée.
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Rondonia, em 1955. Esse foi um periodo de grande fluxo de pessoas vindas para a regiéo,
movidas pelo ciclo da borracha e constru¢do da Estrada de Ferro Madeira-Mamoré
(EFMM). No municipio de Guajara-Mirim, ele se juntou a 12 gregos da ilha de Creta,
que j& estavam trabalhando na manutencdo da EFMM, na producdo de borracha e
extracdo de castanha-do-Paras.

Ao conhecer minha avo, logo ficou encantado com a beleza exuberante da mulher
quilombola da cidade de Costa Marques, em Ronddnia. O amor e paixdo do imigrante
europeu pela cabocla amazdnida deu origem a duas meninas guajara-mirenses, uma delas
minha mée. Por motivos de salde, meu avd optou por voltar para a Grécia, uma vez que
a cidade rondoniense ndo tinha infraestrutura para seu atendimento; na ocasido, a Unica
opcéo para um problema na perna seria amputa-la. Assim, a separacao foi inevitavel, pois
minha avo ndo quis ir (ou, provavelmente, ficou apavorada com a ideia de) morar em
outro pais, com outra lingua e costumes diferentes.

Depois de sua partida para a Grécia, no ano de 1961, em uma de suas cartas, meu
avo pediu foto de indigenas para um amigo que continuava morando em Guajara-Mirim
e a resposta foi: “[...] fotografias de indios no momento ndo tem porque todas que o

Mendonga apronta ja é encomenda dos viajantes para levar ao Rio”, bem como o relato:

[...] noticias daqui sdo poucas, a novidade que tenho para ti é s a
pacificagdo dos indios, estdo todos mansos o0s bravos guerreiros do
Pacas Novas, ja visitaram a nossa cidade, estiveram aqui uns trés dias
falei com o indio que matou o Odocil e alguns tem marcas de balas.
[...]. Também é novidade parati a BR 30, estrada que ligara Porto Velho
a Guajara-Mirim, os engenheiros j& estdo aqui para comegar. Agora
aqui tem muitas casas bonitas de estilo novo de dois pisos. A cidade
cada vez progride mais.

Os anos se passaram e, ap6s uma gravidez fruto de um segundo relacionamento,
minha avo materna faleceu por complicaces no parto. Assim, minha mée e sua irméa se
tornaram duas criangas 6rfds, levando uma vida sem destino certo. Para sobreviver,
precisaram trabalhar como domésticas, babas de outras criancas e, entre uma casa e outra,
foram agredidas, humilhadas e passaram por diversas privacgoes, inclusive fome. Em
1968, decidiram fugir como passageiras clandestinas no vagdo de cargas do trem que
fazia o trajeto de Guajara-Mirim a Porto Velho, ponto final EFMM. Foi, entdo, no distrito
de Séo Carlos, localizado as margens do Rio Madeira, cerca de 120 quildmetros a jusante

8 Também chamada de castanha-do-Brasil e castanha-da-Amaz6nia, é uma das maiores e mais conhecidas
arvores da regido.
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de Porto Velho, que minha mée conheceu o beradeiro* Luis Carlos, meu pai, homem
conhecedor da cultura e realidade ribeirinha. Essa narrativa da sentido a minha heranga
cultural como mulher amazonida.

Nasci no ano de 1976, na cidade de Porto Velho, cuja histéria - intimamente ligada
aos ciclos econémicos e sociais que permearam a criacdo e a formacdo do Estado de
Rondénia — se confunde com a construgdo da minha vida. Vivenciei resquicios da euforia
que o ouro trouxe & cidade na década de 1980... Recordo da movimentacdo, da compra e
venda de produtos a base desse metal precioso. Minha mée recebia o aluguel de uma casa
em pepitas de ouro. Era comum ouvir a data da chegada dos garimpeiros na cidade e,
consequentemente, a movimentacdo no comércio e até a revolta de algumas/ns
moradoras/es quanto a exclusividade dada pelos comerciantes aos garimpeiros,
familiares, convidadas e/ou convidados.

(Ao escrever esta narrativa pessoal, lembro das palavras de Neves (2010, p. 124),
quando afirma que essa forma de escrita “[...] permite o encontro de mdltiplas
possibilidades onde o eu pessoal dialoga com o eu social — sou a autora e a narradora do
texto a0 mesmo tempo e, por meio da autoescuta, posso comunicar a0 mundo
determinadas coisas que avalio serem importantes”).

Lembro, também, da exploracdo de ouro no leito do Rio Madeira, por volta de
1985, com as balsas e dragas que se instalavam ao longo de seu curso. Meu tio — que, na
época, era garimpeiro - mostrava o mercurio que utilizava no garimpo, com o qual muitas
vezes nos, criancas, brincdvamos, encantadas com o metal brilhante branco-prateado.
Apenas na idade adulta descobri o efeito danoso desse material, principalmente para as
populagdes ribeirinhas.

Eu era fascinada pelos barcos que iam e vinham do Porto do Cai N’Agua, talvez
por lembrar que meu pai sumiu nas dguas do Rio Madeira no ano de 1978, devido a uma
explosdo do barco que transportava combustivel e frutas, vindas do baixo Madeira, para
serem vendidas no Mercado Central, onde minha familia tinha dois pontos comerciais.

Recordo, ainda, das manhas de domingo na tradicional feira do Cai N’Agua, da
beleza da EFMM, das idas e vindas a cachoeira de Santo Anténio como passageira no
trem Maria Fumaga aos domingos pela manha... No final da tarde, o pér do sol na EFMM,

onde também acontecia a festa no “barquinho”, uma especie de boate dentro dos barcos.

4 Por aqui assim chamamos quem nasceu ou mora as margens (na beira) de um rio. Em Porto Velho, é a
pessoa que nasceu e/ou mora na beira do Rio Madeira.
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Outrossim, carrego comigo a heranca cultural do ser mulher na Amazonia, em
meio a precariedade de saneamento basico, a violéncia de género e escassez de politicas
publicas. Em decorréncia de ser a filha mais velha de seis irmdos, minha trajetdria se
entrelaca com a historia de muitas mulheres brasileiras, no sentido de representacao social
do papel feminino construido historicamente. Minha mae ficou vilva prematuramente e,
dada essa situacdo, procurou trabalhar para sustentar as filhas e filhos... Assim como
muitas mulheres e meninas, desde muito cedo assumi a responsabilidade com as
atividades da casa e cuidados com minhas irmas e irmaos.

Meu percurso académico esta fortemente intricado com o ensino tecnicista, que
tinha como finalidade produzir mao de obra qualificada para atender as demandas do
mercado de trabalho. Com intuito de ter uma profissdo, em 1992 escolhi cursar o 2° grau
(antiga nomenclatura para o Ensino Médio) no Instituto Carmela Dutra, que, na época,
oferecia o ensino técnico em nivel de magistério, o qual me habilitaria a lecionar nas
séries iniciais do Ensino Fundamental (antigas 12 a 42 série).

Aos 18 anos, quando estava cursando o ultimo ano de magistério, engravidei;
sendo assim, ndo fugi a estatistica local indicada por Brito (2015, p. 97) mesmo anos
depois: “[...] os percentuais de mulheres que tiveram filhos até 19 anos apresentaram-se
maiores nos municipios da Amazénia”. Contudo, a formagdo em magistério me
possibilitou participar e ser aprovada no concurso publico da Secretaria de Estado da
Educacdo de Ronddnia (SEDUC/RO), em 1997; entdo, passei a atuar como professora
nos anos iniciais do Ensino Fundamental.

Minha entrada na Universidade Federal de Ronddnia (UNIR) foi vinculada ao
cargo de funcionaria publica do Estado, na funcdo de professora nivel magistério.
Conforme a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) (BRASIL, 1996),
para exercer 0 magistério na Educacao Infantil e nos anos iniciais do Ensino Fundamental,
a formacdo deveria ser em nivel superior; portanto, minha situacdo como professora de
magisterio estava inadequada no quadro da educacao.

Assim, iniciei a graduacdo em Historia, na UNIR, no ano de 2002. O percurso da
graduacédo foi marcado por grandes desafios, pois tive que conciliar estudos, trabalho e
os cuidados com minha filha. Trabalhava no periodo da manh4, estudava a tarde na UNIR,
e a noite voltava a escola para cumprir meu horario de planejamento. Desta forma, com
uma carga horaria bem exaustiva de trabalho e estudos, em meio a adversidades e
renuncias pessoais, fui vencendo barreiras. Concluir o curso de Histéria em 2006

possibilitou minha progressdo financeira e pedagogica, podendo ministrar aulas dessa
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matéria nos anos finais dos Ensinos Fundamental e Médio, fungdo que exerci até o0 ano
de 2014.

No ano de 2014, iniciei uma nova etapa profissional, desta vez como técnica em
assuntos educacionais no Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de
Rond6nia (IFRO) e, mais uma vez, fui instigada a procurar novos rumos, visto que o
IFRO tem uma politica de incentivo a qualificagdo profissional. Assim sendo, apds 13
anos, motivada pela busca de conhecimentos e qualificacdo profissional na éarea
educacional, retornei a UNIR no Programa de Pds-Graduacdo em Psicologia, cursando o
mestrado académico.

No mestrado, comecei uma nova fase de transicdo, passando a me perceber como
mulher negra amazénida. Até entdo, s6 conseguia me ver como uma mulher parda, que
sofria com as armadilhas cotidianas do patriarcado, que contribuiram para me manter em
subalternidade e submissdo ao longo da vida. E também no mestrado que travo uma
batalha para conciliar as atividades domésticas e o cuidado com minha filha menor, agora
com 11 anos. Levar e buscar na escola, cuidar da alimentacdo, auxiliar nas atividades
escolares e ainda lidar com uma relacdo conjugal em que o machismo transborda quando
deixo de me dedicar exclusivamente aos cuidados domésticos para estudar. Foi através
de leituras sobre o feminismo e o machismo, assim como por conversas informais com
minha orientadora e longas conversas e debates com minhas amigas Nikolly, Taina, Ana
Ldcia e meu amigo Jairo, que consegui sair desse relacionamento abusivo.

Ao iniciar o segundo semestre letivo no ano de 2020, fomos abaladas/os
mundialmente por uma crise sanitaria classificada pela Organizacdo Mundial da Saude
(OMS) como uma pandemia desde 11 de margo de 2021. A partir de entdo, o caos estava
instalado. A UNIR suspendeu o calendario académico no dia 18 de mar¢o de 2021. No
primeiro momento, acreditei que era coisa de um, no maximo dois meses. Contudo,
devido ao nimero crescente de 6bitos, a esperanca de voltar as atividades ficou cada vez
mais distante e, a cada dia que passava, eu me sentia desesperada com tantas incertezas.

Em meio a toda essa crise sanitaria, estdvamos diante de um governo genocida,
qgue negava publicamente a gravidade da pandemia e ironizava as mortes de forma
grotesca, fazendo pouco caso das medidas de isolamento e do uso de mascara em meio a
multiddes, chegando a afirmar: “Eu acho que n&o vai chegar a esse ponto dos Estados
Unidos. Até porque o brasileiro tem que ser estudado. Ele ndo pega nada. VVocé vé o cara
pulando em esgoto ali. Ele sai, mergulha e ndo acontece nada com ele” (URIBE;

CARVALHO, 2020, on-line).
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A sensacdo de impoténcia diante dessa situacdo era enorme... O desespero
aumentava a cada vez que a morte se aproximava. Entre amigos, familiares, pessoas
conhecidas e artistas, houve a noticia da internacdo da professora Ana Maria de Lima
Souza, professora do mestrado, titular da disciplina “Docéncia no Ensino Superior”
ofertada para nossa turma no primeiro semestre apds nosso ingresso; seu inesperado
falecimento causou-me desespero e uma instabilidade emocional muito grande. Vérias/os
professoras/es e estudantes da UNIR, colegas professoras/es do estado e do municipio
também vieram a oObito por COVID-19. Até 01 de marco de 2022, o coronavirus ja
acometeu mais de 28.811.165 pessoas, levando a 6bito 649.630 delas (BRASIL, 2021).

Diante dessa pandemia, nosso planejamento para realizar a pesquisa com as
estudantes indigenas e as/os professoras/es do curso de Licenciatura desmoronou. A
retomada do segundo semestre iniciou em 31 de agosto de 2020, de forma remota; outro
momento de superacdo, com adaptacdo a plataforma digital, necessidade de aumento do
pacote de internet e, principalmente, ajuste ao espaco da casa, com suas peculiaridades
como o latido do cachorro, os ruidos causados pelos equipamentos eletrodomésticos, o
som da vizinhanca, o siléncio que as/os moradoras/es da casa tinham que fazer no
momento das aulas e reuniées. Mesmo com as insegurancas diarias, o cenario politico de
ataques e hostilidades a universidade publica brasileira e a ciéncia, decidi continuar
resistindo. Aqui tomo as palavras de Neves (2010), pois, continuar resistindo:

[...] significou pensar a respeito de alguns eventos que da forma como
aconteceram parecem sugerir, em algumas situacdes, a necessidade de
continuidade, de retomada, uma sensacao de um passado que ‘fala’, que
‘sussurra’ perspectivas, possibilidades futuras e até reiteragdes, o
didlogo entre a experiéncia e aquilo que esta sendo contado (NEVES,
2010, p. 126).

Nesse periodo também travo uma batalha conjugal marcada pelo machismo
invisivel, como nomeia a psicoterapeuta Marina Castafieda (2006), a partir de exemplos
cotidianos, compreendendo a histéria das mulheres, suas trajetorias e percalgos
enfrentados nos espagos publico e privado. De acordo com a autora, 0 processo de
submissao das mulheres e a pratica de atitudes machistas denominadas “invisiveis” tém
sido perpetuados até os nossos dias, marcados por estereotipos e moldados conforme
regras patriarcais (CASTANEDA, 2006).

O patriarcado traz grandes consequéncias para as relaces sociais, uma vez que
reforga privilégios para os homens e subordinacdo para as mulheres. A sutileza do

machismo, instituido na forma de costumes e tradigdes, sustenta uma naturalizagdo
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muitas vezes aceita sem questionamento das ordens de género impostas. Conforme
Connell (2016), a ordem social do patriarcado estd na definicdo da capacidade de
procriacdo das mulheres, valorizadas enquanto mées ou mées em potencial, 0 que pode
restringir rigidamente sua sexualidade e sua mobilidade.

E por esse viés que comego a compreender e me situar como mulher colonizada,
em que a diferenca de género é marcada por meio de mecanismos produzidos e impostos
nas relagBes sociais, em um mundo marcado pela assimetria do homem em relacdo a
mulher. Hoje percebo as relacbes de poder as quais estava submetida desde crianga: um
lugar onde as mulheres e meninas sdo julgadas por sua aparéncia, seu comportamento,
educadas desde crianca a se preocupar com a comodidade dos outros, a ocupar 0 menor
espaco, a se mover o minimo possivel, devendo sentar-se de pernas juntas, caminhar

lentamente e ser delicadas. Nessa perspectiva, Saffioti (2015) considera que:

[...] as mulheres sdo ‘amputadas’ sobretudo no desenvolvimento e uso
darazdo e no exercicio do poder. Elas sdo socializadas para desenvolver
comportamentos doceis, cordatos, apaziguadores. Os homens ao
contrario, sdo estimulados a desenvolver condutas agressivas,
perigosas, que revelem forga e coragem (SAFFIOTI, 2015, p. 37).

Dessa forma, somente no mestrado, através das leituras de género, estudos da
colonialidade, do cotidiano e afinidade com o feminismo decolonial é que comecei a
entender a subjugacdo ao longo da minha vida. Ao ler O machismo invisivel
(CASTANEDA, 3006), minha compreenséo e olhar sobre os espacos plblico e privado
me levaram a refletir sobre a dinamica dessa divisdo. Assim, Castafieda (2006) traz a
reflexdo sobre a divisdo dos territérios de acordo com 0s géneros: nos espacos ditos
“femininos”, desde a infancia, me percebi junto aos materiais de limpeza, a maquina de
lavar, ao varal, na cozinha e nos cuidados com as criancas.

No contexto atual, junto ao trabalho assalariado, a naturalizagdo do trabalho
doméstico esta presente na vida das mulheres, culminando em dupla ou tripla jornada de
trabalho. Quando nés, mulheres, chegamos em casa, apds a jornada de trabalho no espaco
publico, dedicamos o tempo “livre” ao trabalho doméstico, as atividades esportivas e
tarefas de casa das/os filhas/os, e 0 tempo que deveria ser de descanso é dedicado ao
cuidado com a casa, com as/os filhas/os e marido.

Para Saffioti (2015), o patriarcado ndo apresenta s6 uma hierarquia entre as
categorias de sexo, mas também traz, em sua conduta, a preservacdo do status quo, néo

bastando, para isso, ampliar o campo de atuagdo das mulheres. Ou seja, ndo basta apenas
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que uma parte das mulheres ocupe posi¢cdes econdmicas e politicas tradicionalmente
reservadas aos homens, pois, se ndo houver uma transformacao radical da preservacao
das diferencas e eliminacdo das desigualdades, a dominacdo-exploracdo das mulheres
pelos homens continuara. Castafieda (2006, p. 298) afirma que a humanidade viveu até
agora uma histéria dividida entre homens e mulheres e chama atencdo para a
aprendizagem mutua, em que “[...] as mulheres tenham acesso ao imenso acervo de
conhecimentos acumulados pelos homens, e estes sejam capazes de aproveitar a sabedoria
milenar das mulheres”.

A0 me narrar no que escrevi até aqui, confirmo o que diz Cunha (1997, p. 188):

A narrativa provoca mudancas na forma como as pessoas compreendem
a si préprias e aos outros. Tomando-se distdncia do momento de sua
producdo, € possivel, ao ‘ouvir’ a si mesmo ou ao ‘ler’ seu escrito, que
o0 produtor da narrativa seja capaz, inclusive, de ir teorizando a propria
experiéncia. Este pode ser um processo profundamente emancipatorio
em que o sujeito aprende a produzir sua propria formagéo,
autodeterminando a sua trajetdria.

Portanto, ao pensar sobre o sentido de toda a minha caminhada, fazia-me os
seguintes questionamentos: quem é a mulher do estado de Ronddnia? Meu interesse
estava relacionado a formacdo cultural, em saber como foi pensada e construida a
educacdo para mulheres no municipio de Porto Velho e compreender seu percurso de
escolarizacdo. Ao ingressar no Programa de P6s-Graduacdo em Psicologia, na linha de
pesquisa: Psicologia, educacdo e sociedade, e no Grupo Amazdnico de Estudos e
Pesquisas em Psicologia e Educacdo (GAEPPE), manifestei interesse em conhecer a
trajetéria de mulheres amazdnidas. Dessa maneira, foquei a pesquisa no estudo da
escolarizacdo de mulheres indigenas na UNIR, suas trajetdrias e vivéncias no Curso de
Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural em Ji-Parana.

A aproximacdo com a temética de género e a correlagdo com as matérias de
Género e Politicas Publicas na Amazbnia e Aspectos Tedrico-Metodologicos das
Pesquisas no Cotidiano e as Contribuicdes para a Psicologia Social ajudaram-me a
compreender a complexidade e diversidade amazoénica. Refletir ndo somente sobre a
enorme variedade de fauna, flora e reservas de minérios, mas também identificar culturas
e identidades que caracterizam a populacdo amazonida, como povos indigenas,

ribeirinhos, seringueiros e negros.
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Até entdo, ndo conseguia me identificar como uma amazonida; somente no
decorrer do mestrado e pela inser¢do no Projeto de Cooperacdo Académica (PROCAD)®
passei a me apropriar como uma mulher negra amazonida, de origem ribeirinha e

quilombola. Sobre esse processo, Hall (2014, p. 109) argumenta:

Tém a ver ndo tanto com as questdes ‘quem nds somos’ ou ‘de onde
nos viemos’. Mas muito mais com as questdes ‘quem nds podemos nos
tornar’, ‘como nos temos sido representados’ e como essa representacao
afeta a forma como nds podemos representar a nés proprios.

Assim, a identidade que concebi de mulher portovelhense/rondoniense foi
construida sob o discurso de poder®, que me remetia somente a uma descendéncia grega
e que excluia a quilombola e a ribeirinha, ndo percebendo o silenciamento das diferentes
identidades. Hall (2014, p. 108) nos diz que as identidades estao “[...] constantemente em
processo de mudanga e transformacdo”. Mesmo pertencendo a regido norte, nascida e
criada no estado de Rondonia, ndo tive nenhum contato pessoal com as populagdes
indigenas, com as mulheres indigenas. O relato que delas conheco é por meio de livros e
da internet, provocada pela pesquisa de mestrado. O que me conecta com a trajetoria das
mulheres indigenas € justamente o fato de também ser uma mulher amazénida.

Assim, baseada na decolonialidade e em teorias do Grupo
Modernidade/Colonialidade (GM/C), neste estudo, buscamos’ analisar a trajetoria de
escolarizacdo de mulheres indigenas no curso de Licenciatura em Educacdo Basica
Intercultural na UNIR, campus de Ji-Parana. Posto que esse curso surgiu de demandas
indigenas no contexto brasileiro e amazodnico, ha relevancia em investigar possiveis
avancos que trouxe para a formacdo de educadoras/es e para as praticas educacionais na
perspectiva da educacéo intercultural.

Dessa forma, considerando que a linha de pesquisa “Psicologia, educagdo e
sociedade” tem como objetivo estudar e analisar a estrutura e a dindmica dos processos
que ocorrem nas instituicdes escolares, o desenvolvimento desta pesquisa pode contribuir
para a construcao de politicas educacionais mais inclusivas, que considerem as dimensdes

socioculturais e o reconhecimento das culturas e formas de viver em comunidades

5 Projeto de Cooperagdo Académica entre as universidades federais do Amazonas e de Rondénia e a
Universidade de Brasilia (UnB), que tem como objetivo contribuir para o fortalecimento dos programas de
pos-graduacdo na Regido Amazonica (PPGPSI/UFAM e PPGPSI/UNIR).

® Como definido em Siqueira et al. (2012, p. 150): “A constitui¢io de uma identidade esta sempre baseada
no ato de excluir algo e de estabelecer uma violenta hierarquia entre os dois polos resultantes”.

" Doravante, o texto segue com o narrador em primeira pessoa do plural, dado que finalizamos a narrativa
de cunho pessoal e passamos a tratar da pesquisa em si.
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tradicionais da regido amazonica. Além disso, as recentes discussdes envolvendo as
relacbes entre Psicologia e teméticas indigenas podem nos ajudar a construir uma
sociedade diferente desta em que estamos vivendo, desviando-nos da colonialidade ainda
expressa nas atuacOes psicologicas das diversas areas de atuacdo e abordagens
(STORCH; TAMBORIL, 2021b).

Nossa pesquisa teve por objetivo geral analisar a trajetoria de escolarizacdo de
mulheres indigenas no curso de Licenciatura em Educagdo Bésica Intercultural na
Universidade Federal de Rondbnia, campus de Ji-Parana. Os objetivos especificos
consistem em:

a) historiografar o processo de implantagdo e implementacdo do curso de
Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR em Ji-Paran4;

b) identificar avancos/conquistas e desafios do curso;

c) descrever como as estudantes indigenas avaliam sua trajetdria de escolarizacao;

d) levantar as vivéncias/experiéncias académicas das mulheres indigenas
ingressantes no curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR.

Nessa perspectiva, elencamos alguns questionamentos que orientaram nossa
caminhada: Passado doze anos de criacdo, qual avaliacdo podemos fazer do Curso de
Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR? Quais avangos e desafios?
Como as mulheres indigenas avaliam sua presenca/seu ingresso no curso de licenciatura
basica intercultural? Quais suas expectativas? Como essas mulheres conciliam a
maternidade, estudos e formacdo? Que elementos contribuem para a promocao da
inclusdo escolar? E possivel identificar mudancgas e/ou transformacdes nas vivéncias
escolares?

Na tentativa de buscar possiveis respostas para esses questionamentos, nosso
trabalho se estruturou a partir das orientacdes tedricas de estudiosas/os da
colonialidade/decolonialidade e da interculturalidade critica.

A presente dissertacdo estd organizada em seis se¢oes:

e aprimeira trata-se desta introducéo, construida a partir da narrativa de uma mulher
amazOnida, que carrega memadrias historicas;

e asegunda, com o titulo O florescer de um sonho no territério do saber, rastros
da colonizacédo, em que realizamos um passeio pelas teorias da colonialidade,
decolonialidade e interculturalidade e tragamos o percurso da educacdo escolar

indigena por meio de documentos, legislacfes e estudos.
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e a terceira secdo, com o titulo Mulheres indigenas e universidade, evidencia a
consolidacdo das associacfes de mulheres indigenas a partir da década de 1980,
relatando o ingresso dessas mulheres nesse espaco, suas dificuldades e desafios
para nele permanecer;

e na quarta secdo, nos dedicamos a historiografar o processo de criacdo e
implantacéo do curso de Licenciatura Intercultural, passando pelo projeto Acai, 0
sonho da graduacdo, as conquistas, os desafios e avangos do curso, 0S processos
seletivos e a pandemia de COVID-19 com o ensino remoto.

e a quinta secdo é intitulada Resquicios de uma histéria: o percurso de
escolarizacdo de mulheres indigenas”; trazemos o trajeto escolar das académicas
Surui, Apurind e Purubora até a chegada no Ensino Superior, atrelada a
necessidade de um espaco institucional que acolha as criangas;

e nasexta e Ultima secéo, tecemos nossas consideracdes finais.

1.1 Itinerarios da pesquisa

Para alcancar os objetivos propostos, pautamos este estudo nas abordagens
quantitativa e qualitativa, utilizando as pesquisas bibliografica e documental, na forma
impressa e digital, bem como a pesquisa narrativa. De acordo com Minayo e Guerriero
(2014), a pesquisa qualitativa é um exercicio de reflexdo e empatia, pois os individuos e
grupos precisam ser entendidos em seu meio, através de suas histdrias e circunstancias
que os caracterizam. Portanto, compreender a particularidade do participante é um
exercicio para a percepcdo da realidade, a partir de informages fidedignas, concisas e
coerentes.

Na perspectiva da pesquisa epistemopolitica e decolonizadora, consideramos que
“[...] subestimar a sabedoria que resulta necessariamente da experiéncia sdcio-cultural é,
ao mesmo tempo, um erro cientifico e a expressdo inequivoca da presenca de uma
ideologia elitista” (FREIRE, 1992, p. 43). Assim, a escolha da pesquisa narrativa se
justifica como uma maneira de ampliar o conhecimento e compreender as experiéncias
de forma narrativa “[...] porque o pensamento narrativo ¢ uma forma-chave de experiéncia
e um modo-chave de escrever e pensar sobre ela” (CLANDININ; CONNELLY, 2011, p.
48). A pesquisa narrativa ¢ “[...] preenchida de fragmentos narrativos, decretados em
momentos historicos de tempo e espaco, e refletidos e entendidos em termos de unidades
narrativas e descontinuidades” (CLANDININ; CONNELLY, 2011, p. 48).
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O l6cus do estudo € o curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural,
ofertado no campus da UNIR em Ji-Parand, cidade cuja populacdo é a segunda maior do
Estado.

Realizamos analise documental, com consulta aos editais publicos dos processos
seletivos de discentes dos anos de 2009 a 2019, disponibilizados no site oficial da
Universidade, na aba “Concursos e Vestibulares”®. Realizamos também consulta & pagina
do Departamento de Educacéo Intercultural (DEINTER)® da UNIR, seguindo os atalhos
“Graduacao”, “Vestibular” e “Corpo discente”.

Buscamos, ainda, dados quantitativos, por meio de solicitagdes encaminhadas
pelo Sistema Eletrénico do Servi¢o de Informacdo ao Cidaddo (e-SIC) a UNIR e a
SEDUC/RO. Além disso, procuramos também conhecer o Projeto Pedagdgico do Curso
(PPC) em foco.

Devido a pandemia de COVID-19 e medidas de isolamento, as entrevistas
pensadas para esta pesquisa foram realizadas através do Google Meet. Realizamos quatro
entrevistas narrativas, sendo trés com académicas do curso e uma com docente.
Considerando que a oferta do curso de Licenciatura Intercultural é destinada,
prioritariamente, para as populacdes indigenas, as trés académicas participantes sdo de
etnias diferentes: Purubora, Surui e Apurind; a primeira, ingressante no ano de 2015, e as
outras, em 2018. Todas foram contatadas via WhatsApp e, de pronto, aceitaram participar
da pesquisa.

A docente narradora, que preferiu divulgar sua identidade, é a Prof.2 Dr.2 Josélia
Gomes Neves'®, que compde o corpo docente da UNIR em Ji-Parana. E militante do
movimento indigena na busca de espacos e didlogos interculturais e decoloniais dentro
da universidade. Atuou na formacéo inicial para indigenas no Projeto Acai 1 (Nivel
Médio)!! e atualmente estd vinculada ao Departamento de Educacio Intercultural
(DEINTER). Atua na Educacao Superior desde 2000 e contribuiu para a criagédo do Curso
de Licenciatura em Educacédo Basica Intercultural. Dentre varios trabalhos e publicagdes,
tambeém ¢é lider do Grupo de Pesquisa em Educagdo na Amazonia (GPEA) e coordena as
Linhas de Pesquisa: Antropologia Etnopedagdgica e Curriculo, Alfabetizacdo e Cultura

Escrita e Amazoénia Feminista.

8 Disponivel em: http://www.processoseletivo.unir.br/.

® Disponivel em: http://www.deinter.unir.br/.

10 Link para o Curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/1098108142638272.

11 Curso de formagéo de professoras/es indigenas, para habilitagdo no magistério em nivel médio.


http://www.processoseletivo.unir.br/
http://www.deinter.unir.br/
http://lattes.cnpq.br/1098108142638272
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Como procedimentos éticos, foram fornecidas informac6es sobre a pesquisa e 0
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) (Apéndice A); assim, a
interlocucdo foi realizada diante agendamento e gravada com autorizagdo. As entrevistas
ocorreram nos meses de setembro de 2020, com a professora Josélia, e nos meses de junho
e agosto de 2021 com as estudantes.

A pesquisa seguiu os principios da Resolucdo 466 (BRASIL, 2012) e da
Resolugdo 510 (BRASIL, 2016), conforme as orientacBes de respeito a dignidade
humana, sigilo aos participantes e livre consentimento das/os envolvidas/os. Dessa forma,
esta pesquisa tem a anuéncia da Reitoria da UNIR e aprovacio do Comité de Etica da
Universidade Federal do Amazonas (UFAM), sob o CAAE ndmero
15366619.1.1001.5020.

Para analisar a entrevista, utilizamos o método narrativo proposto por Clandinin e
Connelly (2011), para os quais a experiéncia é pessoal e social, numa interacdo continua
do passado, presente e futuro e leva em consideracgdo as condigdes pessoais, envolvendo
0s sentimentos, a esperanca e os desejos. Assim, estudamos as narrativas da professora
Josélia e das académicas indigenas com base na triangulacdo dos documentos (e-SIC e
editais do processo seletivo), do levantamento bibliografico e das teorias sobre a

decolonialidade e a interculturalidade critica.
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2 O FLORESCER DE UM SONHO NO TERRITORIO DO SABER: RASTROS
DA COLONIZACAO

N&o me chame de indio

Porque esse nome nunca me pertenceu
Nem como apelido quero levar

Um erro que Colombo cometeu.
(KAMBEBA, 2018, p. 27)

Durante a colonizacdo europeia, aconteceu o embate de duas matrizes de
pensamento: a dos colonizadores e a dos colonizados. A partir do padrdo empreendedor
do colonizador, e “reproduzindo [...] a ideologia colonialista [...] dos seres inferiores,
incapazes” (FREIRE, 2011, p. 25), as relacdes sociais passaram a ser controladas pelos
eixos estruturadores da colonialidade: racialismo, controle do trabalho, dominacdo de
género, colonizacdo da natureza e pensamento eurocéntrico. A exemplo, em Cartas a
Guiné-Bissau, Freire (2011, p. 25) registra que: “[...] cultura s6 a dos colonizadores. A
musica dos colonizados, seu ritmo, sua danca, seus bailes, a ligeireza de movimentos de
seu corpo, sua criatividade em geral, nada disto tinha valor”.

Com a expansdo colonial iniciada no século XVI, a América veio a ser
“conquistada” e colonizada. Kambeba (2018, p. 27) denuncia em seu poema: “Colombo
em meu solo desembarcou/E no desejo de as Indias chegar/Com o nome de ‘indio’ me
apelidou”. Os colonizadores encontraram muitos povos com diferentes linguagens, cada
um com sua propria historia, produtos culturais, memoria e identidade. Nessa intrusdo,
como nomeia Segato (2012), a chegada dos europeus reduziu os habitantes a uma Unica
identidade: “indio”.

Quijano (2005) explica que o poder colonial foi instituido por meio do processo
da colonizacdo da América e legitimado através de dois principios: a retirada da(s)
historia(s) e da(s) identidade(s) dos povos da América, seguida de um realocamento no
tempo historico, enxergando-0s como ragas primitivas, culturas “inferiores”, haja vista
que “[...] os conhecimentos produzidos por povos ancestrais ndo sejam considerados
igualmente veridicos e pertinentes aos ocidentais, em parte por ndo serem desenvolvidos
dentro dos paridmetros cientificos estabelecidos [...]” (SANCHEZ; LEAL, 2020, p. 311).

Consequentemente, a organizagdo social e econdmica foi imposta pelo
colonizador como modelo a ser seguido, supostamente representando um padrdo de

superioridade: “A histdria dos colonizados ‘comecava’ com a chegada dos colonizadores,
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com sua presenca ‘civilizatoria’; a cultura dos colonizados, expressao de sua forma
barbara de compreender o mundo” (FREIRE, 2011, p. 25).

Nessa perspectiva, o poder colonial foi estruturado entre europeu versus ndo
europeu, instituindo e perpetuando nas relac@es sociais o confronto entre dominadores e
sujeitos subalternos. Segundo Quijano (2005), a colonialidade do poder é a matriz do
pensamento e das praticas sociais do colonizador, estabelecida pelo controle das relagdes
sociais. O desequilibrio de poder entre colonizador e colonizado é baseado nas ideias de
raca ¢ género, em que seus fendtipos sdo naturalizados pelos “conquistadores” como
tracos de inferioridade.

Dessa forma, o poder colonial foi engendrado nas colnias da America Latina e,
mesmo apds a sua “independéncia”, a colonialidade do poder foi mantida na construcéo
da modernidade. Além disso, em sua formacdo estrutural, a colonialidade global tem a
continuidade do padrdo de poder articulado com o dualismo (pré-capital-capital, ndo
europeu-europeu, primitivo-civilizado, tradicional-moderno etc.). E importante ressaltar
0 pensamento de Anibal Quijano (2005) sob a perspectiva do eurocentrismo, da forma
como foi imposto hegemonicamente, com 0 mesmo desempenho da expansdo do dominio

colonial da Europa sobre 0 mundo:

Os europeus imaginaram também serem ndo apenas 0s portadores
exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus exclusivos
criadores e protagonistas. O notavel disso ndo é que 0s europeus se
imaginaram e pensaram a Si mesmos e ao restante da espécie desse
modo — isso ndo é um privilégio dos europeus —mas o fato de que foram
capazes de difundir e de estabelecer essa perspectiva histérica como
hegemonica dentro do novo universo intersubjetivo do padrdo mundial
do poder (QUIJANO, 2005, p. 122).

Em suma, o colonialismo estd vinculado a uma estrutura de dominacéo-
exploracdo por meio do dominio politico e militar, para garantir o controle do trabalho e
a usurpacao das riquezas encontradas nas colonias. Igualmente, a colonialidade utiliza a
dominagao-exploracdo, empregando meios mais complexos, utilizando-se de um padréo
de poder eurocéntrico, por meio da colonialidade do saber. Essa matriz de pensamento
“[...] refere-se ao carater eurocéntrico e ocidental como Unica possibilidade de se construir
um conhecimento considerado cientifico e universal, negando-se outras logicas de
compreensdo do mundo e producdo de conhecimento, consideradas ingénuas ou pouco
consistentes” (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 165).

Nesse sentido, geopoliticamente representada como a detentora universal do

conhecimento, a sociedade eurocéntrica/europeia & configurada como modelo de
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desenvolvimento a ser seguido pelas outras sociedades. Portanto, a colonialidade é
estruturada de forma intersubjetiva, por meio do poder, do saber e do ser, articulados com
representacdes binarias e hierarquicas de construgdo de sentido (QUIJANO, 2009). A

esse respeito, Grosfoguel (2008, p. 125) argumenta que:

Dizer colonialidade ndo é o mesmo que dizer colonialismo. N&o se trata
de uma forma decorrente nem antecedente da modernidade.
Colonialidade e modernidade constituem duas faces de uma mesma
moeda. Da mesma maneira que a revolucdo industrial europeia foi
possivel gracas as formas coercivas de trabalho na periferia, as novas
identidades, direitos, leis e instituicbes da modernidade, de que sdo
exemplo os Estados-nagéo, a cidadania e a democracia, formaram-se
durante um processo de interacdo colonial, e também de
dominacédo/exploracdo, com povos ndo-ocidentais (GROSFOGUEL,
2008. p. 125).

Nesse processo de opressdo colonial, relembramos as reflexdes literarias de
Kambeba (2018), que chama atencédo para o genocidio da populagdo indigena - de forma
fisica ou simbdlica - sob o padrdo moderno eurocéntrico que referenciou a destruicao de
identidades e culturas locais, naturalizando-as historicamente como povos pertencentes a
uma cultura inferior. Em seu poema Ay Kakiri Tama (Eu moro na cidade), Kambeba
(2018, p. 25) reflete sobre a condicdo de ser mulher indigena em contexto urbano: “Em
convivio com a sociedade/Minha cara de ‘india’ ndo se transformou/Posso ser quem tu
¢s/Sem perder quem eu sou”, o que nos remete o olhar para a colonialidade do poder.

Na classificacdo social examinada por Quijano (2009), o termo colonialidade se
refere a processos longos, em uma determinada época histérica, em que os individuos
disputam o controle da existéncia social com o objetivo de centralizar o poder através das
relacGes de exploracdo, dominacdo e conflito. Nessa disputa pelo controle do poder, o
que esta em jogo sdo as relacdes que se configuram através da exploracdo, da dominacgéo
e do conflito no controle do trabalho, da natureza, do sexo, da subjetividade e da
autoridade. Nesse sentido, a classificagdo societaria é baseada na distribuicdo do poder
entre as pessoas de uma determinada sociedade, gerando diferencas hierarquicas.

Por seu turno, a colonialidade do saber esté atrelada a producéo do conhecimento
cientifico e consiste no convencimento do colonizador na crenca de que suas producdes
constituem o unico conhecimento universalmente valido. Assim, o colonizador utiliza
essa apropriacdo do saber para deslegitimar outras formas de conhecimentos e, para tanto,

inferioriza o que é proveniente de outros saberes (QUIJANO, 2009).
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Igualmente, a colonialidade do ser se constitui na inferiorizacdo dos povos
“conquistados”, uma vez que toda sua trajetoria de descobertas, modo de organizagdo,
tecnologias e culturas séo ignoradas: “Tudo isto, quase sempre, tinha de ser reprimido”
(FREIRE, 2011, p. 26). Assim, os povos dominados sdo subalternizados sob a falsa ideia
de ndo serem humanos, de serem irracionais, incapazes, violentos, sem ciéncia e sem
controle da sexualidade (QUIJANO, 2009).

Nesse Viés, a modernidade é um “mito” que oculta a colonialidade e traz consigo
o lado obscuro desse “desenvolvimento”. A ideia de modernidade ¢é sustentada
subjetivamente como a mais desenvolvida, portanto superior as demais, o que significa
dever moral civilizar as demais, sob o julgamento de pertencerem a sociedades primitivas,
barbaras etc. Para o moderno, o barbaro tem culpa por opor-se ao processo civilizador,
sendo inevitavel o sofrimento e o sacrificio dos povos atrasados por ndo aceitarem e
resistirem ao modelo hegeménico (BALLESTRIN, 2013). Constituida a partir da
colonialidade, a modernidade produziu novas alternativas de imposic¢ao do poder.

Em oposicdo a esse sistema, a decolonialidade tem como objetivo criar uma
postura critica as formas hegeménicas de poder, de saber e de ser. Segundo Mignolo
(2017), o movimento decolonial surgiu no século XVI, em resposta as opressdes
modernas europeias projetadas para 0 mundo ndo europeu. Conforme suas ideias, a
América Latina é projeto da modernidade ¢ “[...] ndo pode também haver modernidades
globais sem colonialidades globais” (MIGNOLO, 2017, p. 2); sendo assim, o caminho
para reverter a colonialidade é pela desobediéncia epistémica, através da decolonialidade,
aprendendo a desaprender (MIGNOLO, 2008). Outrossim, Walsh (2007) aponta que o
caminho para a decolonialidade esta no principio ideoldgico e organizacional de uma
outra forma de concepcdo de cultura e sociedade, buscando confrontar herancas coloniais,
principalmente a geopolitica do conhecimento.

Nessa busca, apontamos a interculturalidade como projeto politico educacional,
ligada a uma pedagogia critica do conhecimento. Essa proposta tem como desafio
questionar os processos de subjetivacdo, refletidos inclusive (mas ndo s6) no sistema

educacional. Nessa linha de pensamento, Walsh (2007, p. 33) assim esclarece:

Pensando em uma reviravolta, ou melhor, em uma reviravolta
decolonial em torno do conhecimento e a educagdo requer levar a sério
ambos contribuicdes e implicacBes de historias locais e epistemologias
negadas, marginalizadas e subalternizadas. Requer também uma
atencdo a formagdo de conexdes dialdgicas entre os dois. Mas talvez
mais importante, atencdo politica e ética para nossas proprias préaticas e
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lugares de enunciacdo em relacdo a essas historias e epistemologias, as
intervengdes que vamos nos comprometer a construir e gerar
consciéncias politicas, metodologias decolonializadoras e pedagogias
criticas. Para confrontar a hegemonia e colonialidade do pensamento
ocidental, é necessario, além disso, enfrentar e tornar visivel nossas
préprias subjetividades e préticas, incluindo nossas préaticas
pedagdgicas (WALSH, 2007, p. 33).

Dessa forma, retomando o poema de Marcia Kambeba (2018), € necessario refletir
sobre as consequéncias do confronto entre os mundos indigena e europeu do século XVI,
com a invasdo da América Latina. O empreendimento colonizador teve efeitos
devastadores para 0s povos originarios do continente americano, configurando-se,

segundo Gongalves (2016), como:

[...] fendmeno historico complexo, articulador e desarticulador de
diversas estruturas, antigas e recém-emersas, em que os efeitos do
genocidio, da doenca e da catastrofe generalizada se configuraram
como efeitos comuns do processo [...] A desorganizacdo generalizada
caracterizou o empreendimento colonial desde o inicio (GONCALVES,
2016, p. 400).

Esse processo acarretou uma enorme tragédia para 0s povos aqui existentes,
alterando drasticamente a dinamica social: “[...] a variedade de povos europeus, somados
a povos escravizados trazidos de diferentes territérios do continente africano se relinem e
se confrontam com a vasta e diversa gama de povos originarios do continente,
denominados genericamente de indigenas” (GONCALVES, 2016, p. 400).

Na situacdo do Brasil, marcado por processos de exploracdo até o tempo presente,
“[...] quando o colonizador é expulso, quando deixa o contexto geografico do colonizado,
permanece no contexto cultural e ideolodgico, permanece como “sombra’ introjetada no
colonizado” (FREIRE; FAUNDEZ, 2017, p. 162). E verdade que, na atualidade, ha
movimentos em prol da garantia de uma educacdo publica especifica e diferenciada para
as populacgdes indigenas; porém o acesso ao Ensino Superior carrega, em sua estrutura, o
modelo capitalista e eurocéntrico de ser isto é: “[...] expulsamos o colonizador, mas
precisamos agora descolonizar as nossas mentes” (FREIRE; FAUNDEZ, 2017, p. 162).
As tentativas de reparacdo historica por meio da educacdo, quando considerado o
prolongado contexto, mostram-se timidas e ainda estruturadas de acordo com o Vviés da
colonialidade/modernidade.

Desde a Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) e da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo (BRASIL, 1996), a educagédo escolar para os povos indigenas considera 0s

saberes interculturais, o que exige o bilinguismo como forma de reconhecimento e
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pertencimento do pluralismo linguistico e das diferencas étnicas. Isso possibilitou a
discussdo sobre a desconstrucao do estigma de generalizacdo do indigena, permeado por
séculos de genocidio. A interculturalidade surgiu como proposta de valorizagcdo de um
conhecimento outro e busca a préatica de decolonizacao do pensamento hegemonico, visto
que saberes e praticas dos povos originarios foram subjugados e subalternizados ao longo

da historia de colonizagdo. Sanchez e Leal (2020) entendem que:

Dentro do ambito educacional, o enfoque intercultural tem o
compromisso de criar espagos nos quais possam emergir novas
epistemologias que concebam outras trajetorias de vida social,
cosmovisdes e saberes, coerentes com as realidades locais das
populacdes inseridas. Um de seus principios é contribuir para o
desenvolvimento da autonomia politica e educativa dos grupos étnicos.
Neste sentido, encarna uma alternativa oposta as ldgicas da
modernidade e da colonialidade que ainda estdo presentes e enraizadas
em nossa mentalidade coletiva e, portanto, em nossos sistemas
educacionais convencionais (SANCHEZ; LEAL, 2020, p. 311).

O conceito de interculturalidade é “[...] um novo ponto de vista baseado no
respeito a diferenca, que se concretiza no reconhecimento da paridade de direitos”
(FLEURI, 2003, p. 21). Trata-se da convivéncia democréatica entre diferentes grupos e

culturas, conforme as reflexdes de Freire e Faundez (2017, p. 142):

[...] elimina-se o antagonismo nacional/popular, restando justamente o
elemento nacional enquanto constituicdo de todas as expressoes
culturais de uma sociedade em que nenhuma dessas expressdes
imponha a outra o seu poder, os seus valores, as suas formas de
express@es culturais, dominantes uns, dominados outros.

Ainda segundo Freire e Faundez (2017), a proposta da educacdo intercultural parte
do principio da construcdo de uma sociedade-outra, na perspectiva da reinvencao desta,
com respeito a pluralidade social e cultural, contribuindo para a superacdo da intolerancia,
sob a “[...] perspectiva decolonial para entender as realidades latino-americanas, [em que]
vao se juntando esforcos para consolidar uma ‘outra episteme’, fundada na
pluriversalidade e pensada desde o lugar do subalternizado” (SANCHEZ; LEAL, 2020,
p. 314).

Portanto, “[...] a alteridade indigena como fruto da agdo pedagdgica ndo so
manterd sua diferenca, mas também podera contribuir para que haja um mundo mais
humano de pessoas livres na sua alteridade” (MELIA, 1999, p. 16), possibilitando
relacbes baseadas no dialogo e valorizacdo das diferencas existentes. Dessa forma, é

notavel o que afirmam Sanchez e Leal (2020, p. 314):
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O projeto intercultural esta empenhado em destacar a diversidade de
experiéncias formativas desencadeadas nos diferentes paises latino-
americanos e seu potencial para consolidar um redirecionamento
epistemologico que verdadeiramente desconstrua a racionalidade
antropocéntrica. E assim que se comeca a instaurar a ideia de que a
descolonizagéo pode ser a alternativa mais vidvel para empreender uma
revolucdo de pensamento coletivo, encontrando na interculturalidade
uma oportunidade de integrar aos grupos gue historicamente tem sido
considerado como subalternos.

O colonialismo transformou diferencas em desigualdades - como no caso dos
povos originarios da América Latina - e teve seu “fim” simbolizado pelas independéncias
politica e administrativa dos paises colonizados. Por outro lado, a colonialidade é
constitutiva da modernidade e d& seguimento as formas de dominacéo, utilizando como
artificio a constituicdo de subjetividades por meio do poder, do saber e do ser, com base
na logica eurocéntrica de que a civilizacdo moderna (europeia) é a mais desenvolvida e,
portanto, superior as demais sociedades, reproduzindo relacdes de dominacdo e
subalternizacao.

Em contrapartida, a decolonialidade prop6e um outro pensamento, cujo objetivo
é criar uma postura critica frente as formas hegeménicas estabelecidas pela colonialidade
do poder, do ser e do saber. Nesse contexto, a interculturalidade também pode ser
compreendida como proposta de valorizacdo e de desenvolvimento de outros
conhecimentos, mais adequados as diferentes realidades, distanciando-se das matrizes de
pensamento eurocentradas. Dessa maneira, podemos dizer que a educagéo intercultural

critica confronta os desdobramentos coloniais expressos pela colonialidade.
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2.1 Educacdo escolar indigena: costurando saberes

Somos a continuacgéo de um fio que nasceu muito
tempo atras, vindo de outros lugares, iniciado por
outras pessoas, completado, remendado, costurado
e continuado por nés.

De uma forma mais simples, poderiamos dizer que
temos

uma ancestralidade, um passado, uma tradi¢ao
que precisa ser continuada, costurada, bricolada
todo dia (MUNDURUKU, 2013, p. 10).

Antes de a escola chegar as aldeias, os povos indigenas tinham formas préprias de
aprender e ensinar. Segundo Luciano (2006, p. 129), “a educacdo indigena refere-se aos
processos proprios de transmissao dos conhecimentos dos povos indigenas”, consistindo
em uma educacdo que nao segue os padrdes ocidentais de aprendizagem, na qual o
compartilhamento dos saberes acontece de forma oral pelos mais velhos. Conforme
Kambeba (20204, p. 62-63),

A educagdo na aldeia ndo segue os padrdes de sala de aula é um
aprender sem pressa, na calma e sem tempo de reldgio. Ensinar a pescar,
a remar, a fazer a roga, a produzir a farinha, a construir a casa, tecer a
palha, preparar o pajauaru, caicuma, beju, a cantar, dancar, a fazer o
artesanato, a respeitar a cosmologia do povo, a silenciar e ouvir 0s
conselhos dos mais velhos, a curar com ervas, a sentir as energias boas
vindas da natureza e das pessoas, etc.; sao lices que se aprendem desde
o raiar do dia.

Segundo Luciano (2006), pesquisador indigena da etnia Baniwa, a educacdo
ocorre durante todo o ciclo de vida do indigena: desde a concepcdo, passando pelo
nascimento, a passagem da infancia para a vida de adulto e a vida madura. A educacéo
acontece de forma coletiva, em que “[...] todos educam, todos sdo responsaveis pelas
criancas, fato que impede que recaia sobre alguém - inclusive sobre os pais - 0 cuidado
com elas” (MUNDURUKU, 2013, p. 75). A educacao indigena é partilhada no cotidiano
da comunidade: “A forma como se transmitem os conhecimentos acumulados sobre a
vida e sobre o mundo, especialmente aos mais jovens, isto €, a vida pedagogica”
(LUCIANO, 20086, p. 131).

Melia (1999, p. 13) acrescenta que acdo pedagogica é a forma como séo
transmitidos os conhecimentos, compostos por meio das interseccdes entre “[...] a lingua,
a economia e 0 parentesco” que integram a sociedade indigena, atraves de estratégias
proprias de educacgéo, que permitem a reproducdo da cultura para as novas geragoes, sem

afetar a assimilacdo de novos aprendizados. A propagacao dessa educagdo acontece por
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meio da “[...] repeticdo de valores e palavras que estdo amarradas pela teia da tradi¢do”
(MUNDURUKU, 2013, p. 76).

Munduruku (2013) também caracteriza a importancia da identidade e dos sonhos
para 0 processo educativo, bem como da ancestralidade no processo de identificacao
pessoal e social: “saber quem somos € 0 primeiro passo para 0 respeito ao outro, que
nasce do respeito a si mesmo. Quem se respeita, respeita o0 outro. Quem ¢é livre, quer que
o0 outro também o seja”. (2013, MUNDURUKU p. 68). Na sociedade indigena, a crianga
aprende a sonhar numa perspectiva de construir potencialidades e seu sonho ndo deve ser
ignorado, pois “sonhar é a libertacdo de nosso espirito, ¢ um exercicio de liberdade”
(MUNDURUKU, 2013, p. 75).

Para Melia (1999, p. 11), a educacéo indigena superou o processo de colonizagéo,
mantendo ainda uma variedade de povos, mesmo com a perda de “[...] suas linguas, mas
sim com suas culturas”. ESses povos conseguiram superar esse sistema utilizando
estratégias proprias, atraves da acdo pedagdgica que permite a transmissdo da educacao
narrada para as novas geracgoes, considerando sua cultura e o seu modo de ser.

A chegada dos europeus a América Latina introduziu um outro padrdo de
educacdo, baseado no discurso da modernidade/civilizacdo como modelo universal de
pensamento hegemdnico, cabendo aos povos colonizados abandonarem sua cultura, vista
como atrasada, para a insercdo de uma cultura avangada. O discurso europeu de progresso
e modernidade/civilizacdo legitimou a escraviddo, a exploracdo e a exclusdo dos povos
originarios, classificando-os como selvagens, sem fé e sem lei, como representa a fala de
um professor rememorada por uma estudante indigena do curso de Licenciatura em
Educacdo Basica Intercultural da UNIR, em seu trabalho de conclusdo de curso: “O
professor Manuel ndo tinha paciéncia de ensinar ele escrevia no quadro textos grandes e
pedia para escrever no caderno, se algum aluno ndo conseguisse escrever ele ja dizia:
‘Vocé é burro, nunca vai ser gente’” (ARARA, 2016, p. 12).

A educacdo escolar para os povos indigenas passou por varias etapas e esteve sob
a implantagdo de um projeto “civilizador” desde a invasdo da América Latina pelos
europeus, perpetuada por instituicdes religiosas, como jesuitas, beneditinos, franciscanos,
carmelitas e salesianos. Aliada a uma estrutura de dominagédo-exploracgdo, a educagéo
para 0s povos originarios “[...] exerceu um papel fundamental, tendo por fungao difundir
e consolidar uma cultura comum de base ocidental e eurocéntrica, silenciando e/ou
inviabilizando vozes, saberes, cores, crengas e sensibilidades” (CANDAU; RUSSO,
2010, p. 154).
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Conforme Oliveira (2015), a educacdo escolar para indigenas ¢ uma educacao
pautada no processo de dominacdo dos colonizadores e a escola tem um papel
fundamental na consolidagdo, producdo e reproducdo de concepcdes preconceituosas
contra os povos indigenas. A exemplo, a préatica educativa de silenciamento dos povos
originarios na Amazonia ainda é presente na memoria da populacdo indigena pertencente
a terra indigena Igarapé Lurdes, no municipio de Ji-Parana/RO, conforme a narrativa de

uma estudante indigena:

Esse professor, Seu Manoel, era muito bravo, batia nas criangas, e ndo
gostava que a gente falasse nossa lingua. Ele nos proibia de falar em
nossa lingua, e caso algum aluno falasse na lingua ele batia a médo na
mesa ou batia na cabeca dos alunos, e falava bem alto: “Vocés estéo
aqui para aprender a falar como gente de verdade, ndo como bichos do
mato’ (ARARA, 2016, p. 12).

A esse respeito, Freire (2003, p. 44) relata as marcas do processo colonialista:
“[...] a lingua dos colonizados sempre foi chamada de dialeto, e dialeto feio e pobre. S6 a
lingua do colonizador € uma lingua que tem possibilidades histéricas, que tem
flexibilidade para expressar a ciéncia [...]”. A marca da imposicéo da lingua segue viva
na memoria dos povos indigenas, conforme as lembrancas de uma de nossas

entrevistadas, que relembra a infancia e o posicionamento da avé materna:

Quando eu voltei pra aldeia eu ja tinha uns 9 pra 10 anos. Entéo, eu
cresci na cidade, quando eu ouvia minha vo falando, ela falava na lingua
bem baixinho e quando as vezes eu perguntava: v4, por que a senhora
ndo fala alto assim pra gente escutar? Ela disse: N&o, porque o pessoal
ndo gosta que a gente fala na lingua, eles dizem que é feio entdo vocé
ndo pode falar e ela evitava de falar comigo na lingua (APURINA,
2021).

Candau e Russo (2010) apontam as principais etapas do processo de educacao
escolar indigena. A primeira etapa acontece no periodo colonial e vai até as primeiras
décadas do século XX, caracterizada pela imposicdo da cultura hegemonica através dos
missionarios jesuitas e seguindo “[...] uma orienta¢do para catequese religiosa e para a
‘civilizacdo dos indios’ considerados povos primitivos e selvagens” (TROQUEZ, 2014,
p. 50).

Nas primeiras décadas do século XX, com a premissa de “eliminar o ‘outro””
(CANDAU; RUSSO, 2010, p. 155), o bilinguismo foi utilizado como meio mais eficaz
de alfabetizar grande quantidade de indigenas e assegurar os interesses civilizatorios. O

governo brasileiro firmou convénio com a instituicdo Summer Institute of Linguistics
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(SIL), levando para as aldeias linguistas ligados a missbes religiosas de varias
nacionalidades, para atuar na criagdo da escrita da lingua materna com “enfoque bilingue-
bicultural” (TROQUEZ, 2014, p. 52). “Foi gracas as suas atividades com diferentes
governos latino-americanos, que se estabeleceu uma percepcdo comum sobre as
‘diferentes etapas’ necessarias para a ‘transicdo’ do indio a categoria de ‘trabalhador
rural’ ou campesino” (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 156), sendo uma de suas principais
medidas a traduc¢do da Biblia.

Nessa perspectiva, Candau e Russo (2010) apontam gue o bilinguismo influenciou
as politicas educativas na América Latina até a década de 1970, periodo em que se
iniciaram novas discussdes sobre a educacdo escolar indigena a partir das experiéncias
vivenciadas por liderancas comunitarias, com participacdo das universidades e
progressistas da igreja catolica. Entre as décadas de 1960 e 1980, a educacao escolar
indigena ganhou visibilidade entre as organiza¢cdes governamentais e ndo governamentais
e o “enfoque comunitario da educacdo indigena seria reivindicado para a educagao escolar
diferenciada ao longo dos anos 1970-1980 e seria incorporado aos documentos
normativos/curriculares na década seguinte” (TROQUEZ, 2014, p. 53). Também, nesse
periodo, teve inicio o processo de producdo de materiais e programas de educacao
bilingue, assim como a valorizacdo das praticas sociais dos povos indigenas.

Nesse sentido, a escola é a responsavel pela subjugacado e integracdo dos povos
indigenas a “sociedade’ dos colonizadores. A institucionaliza¢do da educagdo exerce
poder “[...] entre as classes dominantes e classes dominadas” (FREIRE, 2011, p. 17), por
meio de mecanismos proprios de subjugacdo e silenciamento de uma sociedade em
detrimento de outra, seguindo um modelo em que “[...] a escola, ndo importa o seu nivel,
se transforma em ‘mercado de saber’ o professor, num especialista sofisticado, que vende
e distribui um ‘conhecimento empacotado’, o aluno, no cliente que compra e ‘come’ este
conhecimento” (FREIRE, 2011, p. 22).

De acordo com Ciaramello (2014), a escolarizacéo posta para 0s povos originarios
é a baseada na escola do homem branco, ocidental. A instituicdo escola é instrumento
ideoldgico de dominacao/exploracdo, por meio do qual o conhecimento transmitido segue
o padrao das “culturas dominantes”, ou seja, do colonizador, por meio da colonialidade
do saber “[...] que nega o legado intelectual e histérico de povos indigenas e africanos,
reduzindo-os, por sua vez, a categoria de primitivos e irracionais, pois pertencem a ‘outra
raca’” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 20).

Luciano (2006) relata os complexos sistemas de controle das comunidades indigenas
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e, por conseguinte, a aversdo dos povos indigenas a escolarizacdo, por compreenderem
que a escola era meio de aculturacdo da sua popula¢do. Contudo, em meio & necessidade
de compreender o mundo moderno e a forma de organiza¢do do dito homem branco
colonizador, a educacéo escolar indigena é entendida como instrumento de fortalecimento
da cultura e apropriacdo dos codigos basicos estruturantes da comunidade néo indigena.
Para o autor “[...] a escola pode ser um instrumento poderoso de afirmagdo de identidades,
de valores e de conhecimentos indigenas” (LUCIANO, 2006, p. 168).

Para a professora egressa do Curso de Licenciatura da UNIR, a escola “[...] por mais
que ela foi um elemento ruim, o que seria de nos hoje se ndo estivéssemos estudando com
tanta tecnologia que o branco inventa” (ARARA, 2016, p. 13). Kambeba (2020b, p. 31)
também descreve a importancia da educacao escolar para a construcdo do conhecimento:
“[...] fui estudar na escola do ‘branco’ para entender sua realidade. Transformei a escrita
em resisténcia”. Arara (2016, p. 14) também relata a importancia da escola para a
populacédo indigena:

Sem tecnologias eles ja matavam os indigenas, imagina hoje o que seria
dos povos indigenas sem estudo e conhecimento dessas tecnologias
digitais? Assim precisamos estudar para nos defender dessas armas
todas. Antigamente nossos parentes brigavam com homem branco de
arco e flecha, hoje os mais jovens que ja estudaram brigam pelos nossos
direitos com a sociedade ndo indigena, ou seja, nés brigamos com papel
e caneta. E assim que eu vejo a escola hoje, com um papel muito

importante pois através da escola que eu aprendi a ser também essa
pessoa gue sou hoje.

A escolarizacdo indigena construida para atender as especificidades das comunidades
indigenas brasileiras é garantida em varias legislaces, fundadas no reconhecimento das
diferencgas e no respeito aos seus modos de organizacdo social, politica e educacional.
Além disso, consideram-se suas especificidades, como a lingua, costumes e tradi¢cdes. Na

concepcao de Oliveira (2015, p. 204),

A construcdo de uma escolarizagdo indigena que atenda as
especificidades de cada etnia brasileira estd garantida por um arcabouco
legal consistente que vem sendo construido ha mais de 25 anos, no
entanto, as pesquisas recentes tém revelado a omissdo e abandono do
poder publico na implementagdo destas politicas, revelando muitos
desafios a serem superados no que se refere a estrutura fisica, curriculo,
material didatico, recursos, formacao e capacitacdo dos professores e
das professoras indigenas, organizacdo e funcionamento das escolas
indigenas brasileiras.
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Assim, o debate a respeito da educacéo escolar indigena especifica e diferenciada
tem inicio no final da década de 1970, com a participacio do movimento indigena?, das
universidades e de organizacGes ndo governamentais (KNAPP; MARTINS, 2017). A
articulacdo do movimento indigena brasileiro tem como pauta comum a demarcacao de
terras, a salde e a educacdo dos povos indigenas, possibilitando o processo de
reconhecimento da pluralidade étnica e cultural.

De acordo com Luciano (2006, p. 30), foi mantido o termo genérico de indio ou
indigena como forma de manter a “[...] identidade que une, articula, visibiliza e fortalece
todos o0s povos originarios do atual territorio brasileiro e, principalmente, para demarcar
a fronteira étnica e identitaria enquanto nativos”. A ressignificagdo dos termos “indios e
indigenas” tem como propdsito o fortalecimento e a unido dos povos originarios na luta
por direitos e interesses comuns.

Como resultado, a mobilizacdo do movimento indigena traz conquistas para 0s
povos originarios, ao legitimar a politica de respeito a diversidade étnica e as diferengas,
assegurando-as nas legislacOes brasileiras. Os direitos indigenas foram oficializados a
partir da Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), bem como a educacao escolar
indigena fundamentada nos principios do respeito as diferencas, considerando seu modo
de organizacdo social, politica e educacional.

A Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), no art. 210, garante a utilizacao
da lingua materna, bem como processos proprios de aprendizagem das comunidades
indigenas. Da mesma forma, o direito a educacdo indigena com processos préoprios de
aprendizagem € também assegurado na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
(LDB), Lei 9394 (BRASIL, 1996); porém, o ensino que garantiu a utilizacéo das linguas
maternas e valorizacdo cultural ficou restrito ao Ensino Fundamental. Em seu art. 78,
h& um avanco significativo para a valorizacdo da cultura indigena, que traz os objetivos

especificos para a educacao:

I - Proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo
de suas memorias histéricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas;
a valorizagdo de suas linguas e ciéncias;

Il - Garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias.

12 |_uciano (2006) define movimento indigena como conjunto de estratégias e acdes que as comunidades e
as organizacdes indigenas desenvolvem em defesa de seus direitos e interesses coletivos.



46

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) (BRASIL,
1998) é mais um documento que traz subsidios importantes para a educagdo escolar
indigena, assegurando modelos proprios de aprendizagem e propondo:

a) explicitar os marcos comuns gue distinguem escolas indigenas de
escolas ndo-indigenas;

b) refletir as novas inten¢des educativas que devem orientar as politicas
publicas educacionais para as escolas indigenas brasileiras;

C) apresentar os principios minimos necessarios, em cada area de estudo
do curriculo, para que se possam traduzir os objetivos que se quer
alcangar em procedimentos de sala de aula.

No art. 87, a LDB (BRASIL, 1996) também define a elaboracdo do Plano
Nacional de Educacdo (PNE), cuja primeira versdo foi instituida pela Lei 10.172/2001
(BRASIL, 2001) e representou um grande marco para a educacdo escolar indigena. Essa
lei trouxe diretrizes para a educacao escolar indigena, além de objetivos e metas a serem
atingidos a curto e longo prazo, como a “[...] criacdo da categoria de professores indigenas
como carreira especifica do magistério e com a implementacao de programas continuos
de formagcdo sistemética do professorado indigena” (GRUPIONI, 2002 p. 133). Sanchez
e Leal (2020, p. 317) avaliam que:

Assim, paralelamente ao reconhecimento da importancia da formacéo
de professores indigenas, foi conquistado outro direito de grande
importancia para 0 movimento indigena, o uso da lingua materna em
seus proprios processos de aprendizagem. Esse aspecto é transcendental
nesta luta porque a revitalizacdo da lingua nativa nas escolas significa,
além da préatica de seu sistema de comunicacdo, 0 ensino do pensamento
e a visdo de mundo que d& origem e fundamenta seus usos e costumes.

O segundo PNE, instituido pela Lei n® 13.005/ 2014 (BRASIL, 2014), estabeleceu
diretrizes, metas e estratégias que contemplam o oferecimento da educacdo escolar
indigena, dentre as quais estdo: o desenvolvimento de tecnologias pedagdgicas; o
estimulo do Ensino Fundamental, em especial os anos iniciais; formagao continuada para
professores para atendimento educacional especializado; producdo de materiais didaticos
especificos, bem como instrumentos de acompanhamento que considerem o uso da lingua
materna; fomento a integracdo da educacdo de jovens e adultos com a educagdo

profissional; implantagcdo de programas especificos para formacéo de professores.
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Quanto a Educacdo Superior, o Ministério da Educacdo (MEC), atraves da
Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI)®,
langou, em 2008, por meio de edital, 0 Programa de Apoio a Formacdo Superior de
Professoras/es Indigenas (PROLIND)*, o qual fomentava o desenvolvimento de projetos
de cursos de licenciaturas interculturais indigenas em instituicdes publicas federais e
municipais. O objetivo desse projeto era formar professoras/es no Ensino Superior,
habilitando-os para atuar nos anos finais dos Ensino Fundamental e Médio das escolas
indigenas.

Cubides Sanchez (2021, p. 126) aponta a vulnerabilidade a que estdo submetidos
0S povos originarios, em um governo que desrespeita e ignora os direitos garantidos na
Constituicdo Federal, “[...] especialmente aquelas relativas a educacédo escolar indigena,
pelas quais deve ser assegurada a formacdo educacional das populagdes indigenas nos
niveis fundamental, médio e superior, junto da execugdo do magistério”. A autora
menciona a incerteza causada pelo corte financeiro do PROLIND para as turmas do curso
de licenciatura intercultural ingressantes a partir do ano de 2017.

Assim, a escolarizacdo indigena € uma forma de resisténcia, € um instrumento
utilizado para a garantia de direitos politicos e a defesa de seus territdrios; por meio da
educacdo escolar, os povos indigenas podem criar “[...] condi¢Bes para defender sua
cultura e lutar contra a exploracdo sofrida por séculos” (STORCH; TAMBORIL, 2021a,
p. 382). Em conformidade a essa ideia, Kambeba (2018, p. 9-10) descreve a relacdo entre
a aldeia e a cidade na busca de conhecimento dos “[...] saberes do ‘branco’, ndo como a
intengdo de apagar nossa lingua-mée, mas de modo a contribuir com nossa luta em prol
da manutencdo do nosso tesouro ancestral, uma vez que a flecha deu lugar a uma luta
politica”. E importante destacar, também, a utilizacdo de tecnologias no cotidiano da
populacdo indigena, como ferramenta de acesso a direitos sociais e politicos.

Em relacdo ao estado de Rondobnia, segundo o censo de 2010, do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ha cerca de 10.178 indigenas, indicando o
multiculturalismo como reconhecimento de varias culturas e a interculturalidade como

uma politica que dialoga com essa diversidade cultural (FAUSTINO, 2008). A educagéo

13 pasta do Ministério da Educacdo responsavel pelo desenvolvimento dos sistemas de ensino, voltado a
valorizacdo das diferencas e da diversidade sociocultural, promocao da educacao inclusiva, dos direitos
humanos. Desenvolvia a¢cdes no campo de Educacdo de Jovens e Adultos, Educacgdo Inclusiva, Educagdo
Ambiental, Educagfo do Campo, Indigena e Quilombola e Educacdo para as Relaces Etnico-Raciais.
Extinta por meio do Decreto n® 9.465, de 2 de janeiro de 2019 (BRASIL, 2019).

14 programa de apoio a formagéo superior de professores que atuam em escolas indigenas de educagdo
basica.
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escolar indigena e de competéncia da SEDUC/RO, responsavel pelos recursos financeiros
e pelas a¢Bes administrativas e pedagdgicas para sua implementacéo.

Pelo exposto, compreendemos que a educacao indigena acontece com processos
préprios de aprendizagem e esta atrelada a diversas formas de saberes. S&o importantes a
acao pedagogica utilizada para compartilhar os conhecimentos através da interseccdo da
lingua, da forma de organizacdo da economia e do parentesco apresentada por Melia
(1999), bem como a ancestralidade, enquanto processo de identificagdo pessoal e social,
conforme aponta Munduruku (2013). A educacdo escolar indigena é uma ferramenta
utilizada como forma de resisténcia ao projeto da colonialidade do poder, do ser e do
saber. Assim, a inser¢do dos povos originarios, especialmente das mulheres indigenas, no

Ensino Superior se deu somente a partir das lutas e dos movimentos indigenas.
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3 MULHERES INDIGENAS E UNIVERSIDADE

O mulher, vem ca
Quie fizeram do teu falar?
O mulher conta ai...

Conta ai da tua trouxa
Fala das barras sujas
Dos teus calos na mao

O que te faz viver, mulher?
Bota ai teu armamento.

Diz ai o que te faz calar...

Ah! Mulher enganada

Quem diria que tu sabias falar!
(POTIGUARA, 2004, p. 73)

O ingresso de estudantes indigenas no Ensino Superior tem ocorrido através de
luta e resisténcia, ao se apropriarem da lingua e dos codigos sociais como forma de
interlocugdo com a sociedade ndo indigena. O conhecimento adquirido possibilita a luta
por igualdade, justica social, combate ao preconceito e maior autonomia politica e
econémica junto a sua comunidade (LUCIANO, 2011). Segundo Ruano-Ibarra e Gama
(2020, p. 274), devido ao processo de desigualdades étnico-raciais nos sistemas
educacionais, “[...] 0os povos indigenas se encontram entre 0s segmentos sociais com
menores indices de escolaridade” e a busca pela educacao escolar tem sentido historico.

De acordo Luciano (2011), lider indigena do povo Baniwa, a educacéo escolar:

[..] é percebida como uma oportunidade e uma possibilidade
agregadora para enfrentar e resolver necessidades e problemas atuais
gerados a partir do contato, mas também como possibilidade de resolver
velhos problemas. No &mbito de velhos desafios encontram-se as
possibilidades de que as tecnhologias modernas possam ajudar no
fortalecimento das tradigdes e na melhoria das atividades produtivas de
subsisténcia. No ambito de novos desafios, encontram-se as
necessidades relativas ao exercicio da cidadania e da participacdo
politica na vida do pais, que em geral dizem respeito ao acesso as
politicas publicas nas areas de saude, educacdo, geracdo de renda,
gestéo territorial e outras (LUCIANO, 2011, p. 42).

O numero crescente de mulheres indigenas nas universidades esta intimamente
ligado ao movimento por elas iniciado nos anos de 1980. Conforme Faustino, Novak e
Rodrigues (2020), no inicio do séeculo XX, além da manuteng&o de seu territorio, oS povos
indigenas passaram a incluir como pauta em seu movimento a reivindicacao da educacao

escolar como estratégia de resisténcia. As autoras também relacionam o0s levantes
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indigenas nos anos de 1980, como o Exército Zapatista de Libertacdo Nacional, no

Meéxico, com a propagacéo dos direitos das mulheres indigenas, comentando que:

O movimento internacional das mulheres formulou e apresentou pautas
de inclusdo, explicitadas, por exemplo, no I Congresso Mundial de
Mulheres por um Planeta Saudavel, ocorrido em Miami em 1991.
Eventos internacionais como a Conferéncia das NacGes Unidas sobre
Meio Ambiente e Desenvolvimento, conhecido como Rio-92,
apontaram a importancia do conhecimento e do papel da mulher no
desenvolvimento  sustentavel [..] (FAUSTINO; NOVAK;
RODRIGUES, 2020, p. 7).

A consolidacdo dos movimentos sociais e a formagdo das associagfes e
departamentos viabilizaram a troca de experiéncias e a discussédo sobre os principais
problemas que afetam os povos indigenas, incluindo as questdes especificas de género.
As pautas de inclusdo elaboradas a partir desses eventos possibilitam o dialogo e a
discussdo sobre o reconhecimento dos direitos das mulheres indigenas. Dada a
consolidagdo dessa luta, a ativista Rigoberta Menchu foi a primeira mulher indigena a
ganhar o Prémio Nobel da Paz, no ano de 1992. Defensora dos direitos indigenas,
discursou em prol do reconhecimento e valorizacao dos direitos das mulheres na palestra
em 10 de dezembro de 1992. Segundo a analise de Lobo (2021, [n/p]),

O desenvolvimento histérico na Guatemala reflete agora a necessidade
e a irreversibilidade da contribuicdo ativa das mulheres para a
configuracdo da nova ordem social guatemalteca, da qual, eu
humildemente acredito, as mulheres indigenas sdo testemunho claro.
Esse Prémio Nobel da Paz ¢ um reconhecimento aquelas que foram —e
ainda sdo na maior parte do mundo — as mais exploradas dentre 0s
explorados, as mais discriminadas dentre os discriminados, as mais
marginalizadas dentre os marginalizados, mas que, mesmo assim, sdo
as que produzem a vida e riquezas.

Sacchi (2003) relata que as mulheres indigenas iniciaram o movimento de
constituicdo de uma organizacao especifica na década de 1980, que tem como principal
acdo a criacdo da Associacdo das Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN) e da
Associacdo das Mulheres Indigenas de Taracud, Rio Uaupés e Tiquié (AMITRUT),
localizadas na Amazonia brasileira, assim como grande parte das organizacdes de
mulheres indigenas que foram formadas posteriormente. A mudanga na politica
indigenista advinda da Constituicdo de 1988 aflora inUmeras organizacfes locais e
regionais, com delineamento distintos: associacfes de categorias sociais e econémicas,

organizaces étnicas e pluriétnicas, de carater politico ou econémico (MATOS, 2012).
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A trajetoria histérica da participacdo e do engajamento das mulheres indigenas
amazobnidas em associacgdes, organizacdes e departamentos esté ligada ao “[...] ‘projeto
civilizador’ implementado pelos missionarios salesianos no Alto Rio Negro” (MATOS,
2012, p. 150). Devido a educacdo escolar e a producéo artesanal realizada sob a orientagédo
das freiras, as mulheres indigenas adquiriram a experiéncia em trabalhar dentro de uma
I6gica de producéo coletiva para a confeccdo de artesanato em troca de roupas usadas. A
esse respeito, Matos (2021) assim comenta:

O associativismo indigena feminino no Alto Rio Negro teve inicio neste
contexto historico, no qual mulheres indigenas vivenciaram
experiéncias de organizar coletivamente sua producdo para
comercializacdo e, consequentemente, obtencao de melhores resultados
com a venda de seus produtos. A organizacdo das mulheres indigenas
do Alto Rio Negro em associacOes foi além do objetivo principal de
gerar renda para a economia familiar, pois viabilizou discussbes
politicas a respeito da participagdo feminina no movimento indigena da
regido e da especificidade das demandas femininas pelos direitos
indigenas no Estado brasileiro (MATOS, 2012, p. 150).

Igualmente, temos como um grande marco no percurso das organizacOes de
mulheres indigenas a criacdo do Grupo Mulher-Educacdo Indigena (GRUMIN).
Organizado pela professora e ativista indigena Eliane Potiguaral® e oficializado
juridicamente no ano de 1986, 0 GRUMIN é um espaco de discussdo e reivindicacdo
sobre o direito a educacdo e questdes de género e direitos dos povos indigenas. Em sua
obra Metade cara, metade mascara, Potiguara (2004) demonstra como 0 processo de
colonizacdo violentou e marginalizou os povos indigenas, 0os quais, em sinal de
resisténcia, realizavam suicidio em massa. Muitos também sofreram com a separacgéo da
familia, provada pela violéncia aos territorios ¢ a migragdo compulsoria, gerando “[...]
inseguranca familiar, distarbios, medo e panico, causando loucura, Vvioléncias
interpessoais, suicidios, alcoolismo, timidez e baixa autoestima diante do mundo”
(POTIGUARA, 2004, p. 24).

15¢...] Conselheira do INBRAPI (Instituto Indigena de Propriedade Intelectual), Coordenadora da Rede de
Escritores Indigenas na Internet e do Grumin. Foi indicada, por seu trabalho como ativista, como
representante do Brasil na campanha ‘Mil Mulheres Para o Prémio Nobel da Paz 2005°. Foi nomeada uma
das 10 mulheres do ano em 1988, pelo Conselho das Mulheres do Brasil, por ter criado o0 GRUMIN.
Participou durante anos, da elaboragdo da ‘Declaracdo Universal dos Direitos Indigenas’, na ONU em
Genebra. Em 1987 Potiguara deu inicio ao projeto GRUMIN, Grupo Mulher Indigena-Educacdo, um
programa visando mulheres indigenas em centenas de comunidades brasileiras, ndo s6 para promover a
educacdo dessas mulheres, como para incentiva-las a participar ativamente nas suas comunidades e na
sociedade em geral, num trabalho conjunto de preservacao e divulgacdo do conhecimento, das tradicGes e
da cultura ancestral, que almeja resultar na afirmacdo de uma identidade indigena livre da carga
estereotipada que o pensamento eurocéntrico vinha lhe impondo” (GUIMARAES, 2018, p. 2).
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A autora relata sua trajetoria pessoal de mulher indigena nordestina, evidenciando
que, da mesma maneira, outras mulheres também sofreram/sofrem com os efeitos da
colonialidade; descreve a violéncia & qual as mulheres indigenas estiveram submetidas
desde a chegada dos colonizadores, quando invadiram territorios e saquearam riquezas
naturais em nome do poder econémico. Assim, essas mulheres sofreram com a separacao
de suas familias, ocasionada pela expulsdo de seus territorios, a migracdo para cidade e a
consequente miséria vivida nas periferias urbanas, bem como a vivéncia da maternidade,
de trabalhos precarios e do racismo enfrentado por serem indigenas. Potiguara (2004)

conclui que:

Apo6s 15 anos de trabalho do Grumin [...] apds varios debates locais,
regionais e estaduais, Cursos de Capacitagdo, Seminario Nacional,
Conferéncias Internacionais que realizamos, chega-se a critica
conclusdo de que ndo existem estudos, cifras, estatisticas que
documentem as maneiras como as mulheres indigenas estdo sendo
ameacadas, violadas em seus direitos humanos e de que modo elas
podem estar se extinguindo a partir da mortalidade materna, por
violagdes fisicas, por conflitos culturais, por migracdo de suas terras
indigenas e por conflitos politicos que ameagam suas vidas, suas
familias e o direito ao territério indigena e sua cosmovisao
(POTIGUARA, 2004, p. 49).

Conforme Sacchi (2003), as organizacOes e departamentos de mulheres indigenas
tém recebido cada vez mais a participacéo e o envolvimento de mulheres de diferentes
etnias, bem como a significativa presenca de professoras e outras que atuam na area da
salde, em conferéncias nacionais e internacionais, encontros municipais e estaduais e
oficinas. Para a autora, esses espacos de discussao propiciam a troca de experiéncia e 0
fortalecimento de suas pautas: “[...] nestes eventos sao discutidos os principais problemas
que afetam as liderancas indigenas em suas comunidades, no campo politico indigena e
na relagdo com diversos segmentos da sociedade civil” (SACCHI, 2003, p. 100).

A pauta de discussdao do Il Encontro de Mulheres Indigenas da Amazonia
Brasileira, ocorrido na cidade de Manaus, no ano de 2003, evidencia a especificidade da
pauta de luta das mulheres indigenas, assim como seu engajamento politico, envolvendo,
segundo Sachi (2003),

[] 0 combate a violéncia, estupro e prostitui¢do; a revalorizacdo da
identidade étnica; a maior articulagdo e participacdo politica das
mulheres, através do apoio dos homens indigenas (diretores das
organizagdes, liderancas tradicionais e esposos) e dos Grgaos
indigenistas; a busca de treinamento e capacitacio para exercerem suas
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atividades e recursos financeiros que possibilitem levar adiante seus
projetos (SACCHI, 2003, p. 100-101).

Em relacdo ao estado de Rondonia, temos a Organizacgdo das Mulheres Indigenas
de Rondénia, Sul do Amazonas e Noroeste do Mato Grosso (OMIRAM). No ano de 201,
a referida Organizacdo realizou assembleia com o tema Fortalecimento do movimento e
Organizagdo das mulheres indigenas OMIRAM. O evento contou com a participacao das
representantes dos seguintes povos: Cujubim, Purubora, Aikand, Sabané, Kwaza, Canoe,
Tupari, Macurap, Wajuru, Karitiana, Mamaindé, Parintintim, Cassupa, Arara, Arua,
Zord, Miguelem, Oro Waram, Jaboti, Cao Oro Waje, Lakondé, Gavido, Sakyrabiar,
Tawandé, Paumari. O encontro possibilitou uma discusséo sobre as maiores dificuldades
enfrentadas pelas mulheres nas comunidades, destacando-se a precariedade na saude
indigena como grande fator que abala as mées indigenas, que sofrem a perda de filhos
por falta de atendimento (CPTRONDONIA, 2011). Contudo, a falta de recursos
financeiros e a dificuldade de comunicacdo entre as mulheres indigenas que vivem em
distintas comunidades fragilizou o movimento (SILVA et.al, 2021).

A Associacdo de Guerreiras Indigenas de Rond6énia (AGIR) foi criada no ano de
2015, diante da necessidade de melhor organizacao e articulacdo, no intuito de promover
os direitos das mulheres indigenas. A AGIR foi formada durante o | Encontro de
Mulheres Indigenas, na cidade de Cacoal/RO, com o apoio das associacGes Metareila e
Kanindé. O evento foi realizado na sede da associacdo Metareild, do povo Surui, tendo a
presenca de mulheres jovens, adultas e idosas, com a finalidade de promover o direito das
mulheres. Segundo Santos e Silva (2020, p. 497),

A AGIR tem como seus principais objetivos o empoderamento e a
capacitacdo das mulheres indigenas através do conhecimento dos seus
lugares de direito, dentro e fora das terras indigenas, bem como inseri-
las nas politicas publicas, na gestdo de seus territérios, na educacéo, na
salde da mulher, alimentagdo tradicional e producgdo. Se configurou
entdo como primeira associagao exclusivamente de mulheres indigenas
do Estado de Rondonia.

Conforme Silva et al. (2021, p. 933), a AGIR tem como proposta capacitar e levar
conhecimento sobre seus direitos “dentro e fora da aldeia; da inser¢dao nas questdes da
gestdo do seu territorio; na educacao; na saude da mulher, na alimentagdo tradicional e
no artesanato”. Tal proposta objetiva levar informagdo ao maior nimero de mulheres
indigenas e quebrar a barreira da distancia. Embora muitas comunidades n&o contem com

0s servigos de rede elétrica e internet, a AGIR tem recorrido ao uso de tecnologias digitais
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como a criacdo de uma pagina nas redes sociais Facebook e Instagram, assim como

grupos de WhatsApp. Santos e Silva (2020) consideram que:

[...] 2 AGIR tem se tornado um espago fundamental onde estas mulheres
podem falar sobre suas mazelas, propor soluc¢des para suas demandas,
cumprem assim seu objetivo central de empoderar as mulheres. Ao
passo que se empoderam, criam meios de articularem-se com suas
comunidades, mitigam 0s impactos causados por homens cooptados
pela légica capitalista e patriarcal, oriundas do homem néo-indigena
gue busca usurpar e dominar a natureza (SANTOS; SILVA, 2020, p.
498).

De acordo com Santos e Silva (2020), cada vez mais as mulheres indigenas tém
buscado o fortalecimento feminino, no intuito de unir forcas em prol da causa indigena,
uma vez que a sua luta é por territorio e politicas publicas, dentro e fora de suas
comunidades. Através da AGIR, as mulheres indigenas podem dialogar e trocar
experiéncias sobre suas principais demandas locais e propor solu¢des e pautas para o

enfrentamento a nivel nacional. Santos e Silva comentam que:

Em diversas ocasifes mulheres entram no feminismo, na politica e no
ativismo sobretudo como mulheres e maes. Visto que de maneira direta
sdo responsaveis pela educacdo e criagdo dos mais jovens, e diversas
vezes pelo bem-estar e seguranca das pessoas ancids. Com isto, suas
pautas tendem busca pelo bem-estar coletivo e uma seguridade
(SANTOS; SILVA, 2020, p. 494).

Faustino, Novak e Rodrigues (2020) afirmam que a falta de acesso a educacao,
salde, informacdao e saneamento basico tem levado a exclusdo e a pobreza das populagdes
indigenas. Os estudos também apontam que as politicas publicas ndo chegam até essas
populacdes. Segundo as autoras, o caminho para a aquisi¢cdo de uma melhor qualidade de
vida das popula¢des indigenas estd em uma politica educacional que favoreca o ingresso
e a permanéncia de mulheres indigenas nos espagos escolares.

Nesse sentido, Faustino, Novak e Rodrigues (2020) expdem a reafirmacédo do
MEC em relacdo as orientacBes da Conferéncia Mundial sobre Educacéo Superior da
UNESCO, ocorrida em 1998, um documento orientador para que as universidades
definissem politicas de equidade, com mecanismo e estratégias para a promog¢do da
inclusdo, garantindo acesso aos estudantes de baixa renda, bem como para as pessoas
indigenas, negras, com necessidades educacionais especificas e para as pessoas do campo.

Segundo as referidas autoras,
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As politicas publicas de inclusdo dos povos indigenas na universidade
e atencdo as mulheres estdo baseadas nessas recomendacdes, nas quais
defende-se a necessidade de reconhecimento e apoio ao direito das
mulheres e das meninas indigenas & escolarizacdo, bem como a
promocao de uma educacdo que atenda as necessidades, aspiracGes e
culturas indigenas, mediante a elaboracdo de programas educativos,
planos de estudo e meios didaticos apropriados nas linguas das
populacdes indigenas; com a participacdo das mulheres indigenas
nesses processos (FAUSTINO; NOVAK; RODRIGUES, 2020, p. 10).

Em relacdo as mulheres indigenas e ao que almejam dentro de sua cultura,
Guimardes (2018) traz o posicionamento de Eliane Potiguara (2004), no livro Metade
cara, metade mascara, sobre o papel que a mulher indigena desempenha para manter a

preservacédo da sua cultura:

Mulher, terra e identidade encontram-se profundamente conectadas no
pensamento de Potiguara, sendo a mulher o elo entre novas geracdes e
o conhecimento, a sabedoria e as tradi¢es dos antepassados. Segundo
a autora, a alienacdo e o sofrimento da mulher indigena resultam na
perda de identidade de nacgdes inteiras, e por isso sua obra orienta-se a
partir de uma preocupacdo fundamental com a educacdo e o
fortalecimento cultural e politico da mulher indigena (GUIMARAES,
2018, p. 3).

Nessa direcdo, Faustino, Novak e Rodrigues (2020) contextualizam que a mulher
indigena desempenha papel fundamental na politica, uma vez que opera mantendo a
unidade familiar e assume boa parte do sustento na comunidade, responsabilizando-se
com os cuidados das criangas, dos jovens e dos mais velhos. Por meio das “[...] atividades
cotidianas, as mulheres indigenas tém papel fundamental na transmissdo, as novas
geracgdes, de elementos identitéarios e linguisticos, de suma relevancia a sua preservacao
historica e cultural” (FAUSTINO; NOVAK; RODRIGUES, 2020, p. 11).

As mulheres indigenas que ocupam espacos de lideranca, tanto na comunidade
como no movimento indigena, contribuem para a consciéncia e a importancia da sua
representatividade dentro e fora da comunidade, isto €, “a presenca destas mulheres em
espacos interculturais como a escola e a universidade contribuem para que novos arranjos
emerjam na organizacdo social” (SANTOS, 2018, p. 93).

Apesar de movimentos em prol da garantia de uma educagdo publica especifica e
diferenciada para as populagdes indigenas, 0 acesso ao Ensino Superior carrega em sua
estrutura 0 modelo capitalista e eurocéntrico de ser, desconsiderando as peculiaridades
sociais e culturais desses povos. Outrossim, a entrada da mulher indigena na universidade

ainda carrega a vivéncia desigual no espaco académico, principalmente com a questdo da
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maternidade, tornando necessarias, portanto, politicas de acolhimento e permanéncia para
as estudantes indigenas que trazem filhas/os pequenas/os para a instituicao.

Santos (2018) destaca a presenca das mulheres indigenas em espacos
interculturais como a escola e a universidade. A autora traz como eixo central a
compreensdo das experiéncias das mulheres Kaiowa e Guarani, durante o processo de
formagdo no curso de Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu/UFGD, em que
mostra o impacto que a formacdo académica traz para a vida pessoal e para os coletivos
étnicos que dela fazem parte. O estudo revela que dentre os desafios encontrados para
permanecer na universidade estd a questdo econémica; contudo, a grande dificuldade
enfrentada pelas mulheres indigenas é o fato de ficarem distantes das/os filhas/os, pois
faz parte da educacédo indigena que a méde conviva cotidianamente com as criangas. Nas

palavras de Santos (2018),

Isto ndo é facil, ainda mais para os Guarani e Kaiowa gque costumam
criar os seus filhos mais perto. Como que estivessem mais protegidos.
Por mais que fique com a av6, com o tio, com a tia, com 0s parentes,
mas a gente precisa que esteja mais ao nosso lado.

Eu estou me testando até onde vai o meu limite enquanto mulher
indigena, porque deixar filho ndo é facil. Ai vocé esta 14 distante, ndo
sei gquantos quildmetros e sente vontade de vir embora, mas precisa ficar
ali firme e forte (SANTOS, 2018, p. 89).

Os desafios e as dificuldades que as mulheres indigenas enfrentam para
permanecer na universidade também sdo apresentados por Santana (2017), através das
narrativas académicas de trés estudantes Guajajara e da cacica Gaviao sobre os desafios,
permanéncia e protagonismo feminino indigena nos cursos de graduacdo da Universidade
Federal do Sul e Sudeste do Para. Além do compromisso assumido com a comunidade -
de ndo voltarem sem o diploma -, as académicas indigenas que nao tém com quem deixar
as criancas e as levam para a universidade enfrentam entraves burocraticos para alimenta-
las no restaurante universitario.

Brito (2016) contextualiza a presenca indigena na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS) a partir da Politica de A¢des Afirmativas implantada no ano de
2008, fruto dos movimentos sociais, negro e indigena. A autora analisa especificamente
a presenca das mulheres indigenas pertencentes aos povos Kaingang e Guarani, buscando
compreender como ocorre a permanéncia das estudantes indigenas maes, levando em
consideracao a maternidade e o casamento em idade que coincide com a vida académica.
Ela constata que a experiéncia da UFRGS com as cotas indigenas vem avangando na

melhoria e na consolidacdo do acesso e permanéncia. Contudo, a Universidade ainda
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caminha lentamente, ndo atendendo as demandas das estudantes indigenas de modo
eficaz.

Brito (2016) traz, em seu estudo, o relato das académicas/mées indigenas da
(UFRGS) que ndo encontram na universidade um lugar de acolhimento para as criancgas
e precisam deixar seus filhos na aldeia, sob os cuidados de outros membros da familia,
gerando sofrimento e afetando seu desempenho académico, conforme a narrativa de uma

estudante:

No 1° ano eu viajava muito, quase todo fim de semana, para ver minha
filha. Tinha vezes que ficava quase sem dinheiro. Eu preferia ficar sem
dinheiro aqui a ficar sem ir 14 vé-la. Esse ano, as aulas exigem bem
mais, eu estou indo menos, mas eu continuo viajando. No 1° ano eu
chorava muito por estar longe, mesmo sabendo que a mée cuidava dela.
[...] O curso ficou prejudicado, ndo conseguia me concentrar direito,
mas eu ndo vou desistir, eu botei na minha cabega se eu largar tudo para
ficar 14 com ela, que futuro eu darei a ela? Mesmo ficando bem
deprimida, tinha noites que eu chorava (BRITO, 2016, p. 94).

Da mesma forma, Garcia (2019) aponta que a casa do estudante é pauta constante
de reivindicacdo dos estudantes indigenas Kaingang, ndo sendo um espacgo somente para
moradia, mas um caminho para a decolonizagdo do conhecimento e da universidade, sob
a Otica da construcdo e reconhecimento das diferentes formas de ensinar e aprender. A
proposta da casa do estudante é de um espago em que possam estar as criancas, a familia
e as liderancas. A autora conclui que a decolonizacdo do espaco do conhecimento
contribui também para a desconstrucdo dos estereotipos atribuidos as pessoas indigenas
que vivem na cidade, que, ao usarem roupas e celulares, passam a ser vistas como nédo
indigenas.

Como vimos, a atuacdo organizada de mulheres indigenas amazénidas
possibilitou maior visibilidade e reinvindicacao de politicas publicas que atendessem suas
demandas locais e nacionais, reivindicando seus territorios como pauta central dos povos
indigenas. A exemplo, citamos a 1 marcha das mulheres indigenas que trouxe como lema
“Territério: nosso corpo, nosso espirito” e a 2* marcha “Mulheres originarias:
Reflorestando mentes para a cura da Terra” (ANDES, 2021); ademais, temos a discussao
sobre questdes especificas relacionadas a género, saude e educagdo. Os estudos aqui
citados retratam a trajetoria escolar das mulheres indigenas - principalmente com relacéo
ao Ensino Superior - permeada por muitas dificuldades, indicando que ocupar a academia

requer que elas se utilizem de estratégias coletivas e individuais, para nela permanecer.
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4 O CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL NA UNIR

E preciso desconstruir e permitir
Uma interculturalidade.

Um respeito a diversidade

Nessa casa de saber.
(KAMBEBA, 2020b, p. 116)

Nesta se¢do, propomos fazer um giro decolonial, considerado que a “colonialidade
esta efetivamente nas entranhas de nossa mentalidade coletiva e na forma como somos”
(SANCHEZ; LEAL, 2020, p. 311), no sentido de exercitarmos o olhar e compreender que
a América do Sul ja era ocupada pelos povos originarios antes da marca civilizatéria fisica
e subjetivamente imposta pelo colonizador. Conforme relata Ribeiro (1995, p. 29),

A costa atlantica, ao longo dos milénios, foi percorrida e ocupada por
inumeraveis povos indigenas. Disputando os melhores nichos
ecolégicos, eles se alojavam, desalojavam e realojavam,
incessantemente. Nos Gltimos séculos, porém, indios de fala tupi, bons
guerreiros, se instalaram, dominadores, na imensidade da area, tanto a
beira-mar, ao longo de toda a costa atlantica e pelo Amazonas acima,
como subindo pelos rios principais, como o Paraguai, 0 Guaporé, o
Tapaj0s, até suas nascentes.

A colonizacdo da Amazonia, especificamente onde hoje € o estado de Rondbnia,
realizou-se em varios momentos distintos, a partir de trés ondas migratorias: “[...]
relacionadas a questdes econdmicas e a necessidade de territorializacdo [...] a primeira e
a segunda ondas migratdrias se relacionam aos processos de extracdo das chamadas
drogas do sertdo, do ouro e principalmente da borracha” (CUNHA, 2015, p. 1); a segunda
onda esta relacionada ao contexto internacional/nacional, a necessidade de extracdo de
latex para producdo da borracha, na demanda ocasionada pela Segunda Guerra Mundial.
O contexto histdrico da guerra levou o governo brasileiro a recrutar brasileiros de outras
regides, os denominados soldados da borracha, para os seringais amazonicos.

A terceira onda recebeu o maior contingente populacional e foi consolidada
através dos projetos de colonizacéo, nas décadas de 1970 e 1980, realizados pelo governo,
Cujo objetivo seria levar “progresso” para a regido e ocupar o “espago vazio”. Com isso,
Rond6nia tem sua histéria marcada pelo processo de ocupacdo, desconsiderando as
populacdes indigena, ribeirinhas, quilombolas, como também as/os nordestinas/os e

imigrantes que vieram na primeira e segunda onda migratéria. Segundo Alves (2019),
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A Amazonia neste periodo era tida como o “Eldorado brasileiro”, as
pessoas vinham para o Estado de Rondbnia com a intencdo de
enriquecimento por meio de apropriacdo de terras distribuidas pelo
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria - INCRA. Nos
itens de Regularizacdo Fundiaria, disponibilizados pelo INCRA na
década de setenta, estavam inseridas as reservas extrativistas, 0s
parques florestais, florestas de rendimento sustentado e outras que o
governo mantinha sob o prisma da criacdo de Unidades de Conservagao
(ALVES, 2019, p. 3).

A esse respeito, 0 processo de ocupacgéo, patrocinado pelo governo federal, ndo
levou em consideracdo 0s povos originarios que ja existiam na regido ““[...] como ficou
explicitamente exposto na bastante conhecida frase do presidente Médici que cunhou-se
até como slogan que ‘Amaz0nia seria uma terra sem gente para uma gente sem-terra’”
(CUNHA, 2015, p. 5). Isso nos leva a refletir a respeito da matriz de pensamento e das
praticas do colonizador, apontadas por Quijano (2005), através da colonialidade do poder,
classificada pelo eixo estruturador do racialismo e da colonizacdo da natureza. Neves
(2010) aponta que essa pratica € evidenciada na sociedade rondoniense, uma vez que
Rondonia possui “[...] uma das mais significativas populagdes indigenas do pais por si s0,
ndo assegura a sua identificacdo enquanto estado indigena ou mesmo multicultural e
plurilinguistico” (NEVES, 2010, p. 4). Nesse viés, Gongalves (2016, p. 401) avalia que:

Dessa forma, as identificacfes étnico-raciais entre indios e negros séo
criadas e articuladas ao mundo do trabalho e da produgdo de excedentes
proprio a légica colonial. H& também uma evidente produgdo de valores
simbdlicos e intersubjetivos que operam de modo muito sofisticado,
justificando essa classificacdo hierarquica, a violéncia e a exploracdo
do processo colonial contra essas populagoes.

Além disso, a relacdo com a natureza é estabelecida a partir das praticas de
colonizagdo que interseccionam relagbes de género, racialidade e natureza,
caracterizando indigenas como selvagens, por possuirem proximidade com a natureza,
entendendo-os como inferiores, portadores de uma identidade ndo humana. Conforme
Gongcalves (2016, p. 403),

[...] um aspecto central a ser destacado é a divisdio mundo
urbano/mundo rural. Sendo estabelecido no imaginario como espaco do
atraso e da proximidade com mundo ‘inferior’ da natureza. Toda a
heterogeneidade do universo rural passa a ser contraposto com o mundo
urbano, reconhecido como ‘civilizado’. Ou seja, em contraposi¢do a um
mundo heterogéneo em relacdo ao conjunto de seres vivos e
ecossistemas complexos (mundo rural) se contrapde um mundo
saturado das relagBes mercantis e da densidade tecnoldgica propria ao
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mundo urbano, considerado como distante da natureza e, portanto,
préximo do ideal de humano préprio da colonialidade.

Nesse contexto, situamos a cidade de Ji-Parana, localizada na regido central do
estado de Rondonia; assim como o atual estado, esse municipio tem sua formacéo
marcada pelo processo historico de colonizacdo da Amazonia, estabelecida por diversos
ciclos econdmicos e ocupacionais, mediante o discurso desenvolvimentista da regiéo.
Neves (2009) aponta a classificagdo do municipio a partir de trés divisdes: uma destinada
a zona urbana e camponesa, composta por dois distritos (Nova Colina e Nova Londrina);
outra parte destinada a plantacfes e fazendas; a terceira pertencente a Terra Indigena
Igarapé Lourdes, territdrio das etnias Arara-Karo e Gavido-lkolen, bem como a Reserva
Bioldgica do Jaru.

As narrativas sobre a presenca indigena na regido hoje conhecida como Ji-Parana
ainda vivem na memdria dos povos originarios, compartilhadas pelas sabedoras e
sabedores da comunidade e registradas no Trabalho de Concluséo de Curso da professora
Arara, graduada no Curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR de

Ji-Parana:

Meu povo é da etnia Arara Karo o Unico povo no mundo que existe no
estado de Rond6nia que faz parte da familia Tupi-Ramarama. A lingua
é diferente, os mais velhos contam que antigamente tinha outro povo
gue morava ha mesma terra, que falava a mesma lingua dos Arara. Esse
foi 0 Unico povo que existiu que falava a mesma lingua. Os mais velhos
contam a historia de que esse povo era muito bravo, se chamava Urubu
Pibe Pik (significa pé preto) (ARARA, 2016, p. 4).

Além disso, Arara (2016) narra a histéria que ouvia desde crianca, antes do contato
com “homem branco”, quando a cidade hoje conhecida como Ji-Parana era floresta e o0s
indigenas viviam andando livremente, a procura dos inimigos, marcando seus territorios,
a fim de evitar a invasao de outros povos.

Atualmente, o municipio conta com uma populacao de aproximadamente 116.610
habitantes e segundo IBGE (2010), 1.130 sdo os indigenas que vivem na zona rural. Essa
realidade é sentida na pele quando as/os estudantes indigenas se deslocam das aldeias
paraa“[...] selva de pedras” (KAMBEBA, 2020b, p. 117), com vistas a realizar o “Tempo
Universidade?®, saindo de sua comunidade para estudar no campus da UNIR, situado em

uma regido urbanizada.

16 Etapa presencial de estudos do curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural, no campus de
Ji-Parana.
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Em resposta a demanda das comunidades indigenas em habilitar professores para
atuarem em suas comunidades, com autonomia e valorizagdo de saberes proprios, no ano
de 1998, por meio do Decreto Estadual n° 8.516, de 15 de outubro de 1998 (RONDONIA,
1998) foi implantado o Projeto Acgai. De acordo com Venere (2018, p. 82), o projeto Acai
é:

[...] resultado de intensas discussdes entre liderangas e movimentos
indigenas que demandavam a necessidade de uma educacdo indigena
institucionalizada e a formacdo especifica de professores indios para
atuar nas escolas das aldeias. Nelas, colocou-se a necessidade de
continuidade a formacdo de professores indigenas, por meio de um
curso especifico de magistério elaborado pela Seduc, com a
participacdo das comunidades, no &mbito da Educacéo, na urgéncia em

promover uma Politica Publica em Educacdo Escolar Indigena
(VENERE, 2018, p.82).

No estado de Ronddnia, a educacdo escolar indigena é de competéncia da
SEDUC/RO, responsavel pelos recursos financeiros e pelas acGes administrativas e
pedagdgicas para a implementacdo do segmento publico escolar. O estado possui 104
(cento e quatro) escolas indigenas e atende um total de 4.050 (quatro mil e cinquenta)
alunos indigenas (NUCLEO DE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, 2021)".

Segundo relato da professora Josélia, a primeira edicdo do Projeto Acai foi
historica, devido as suas caracteristicas. Esse projeto consistia em uma formacéo inicial
para reorganizar a carreira docente e habilitar indigenas a atuar na primeira etapa do
Ensino Fundamental, visando a um publico de estudantes que refletia a situacdo dos seus

povos, conforme explica a referida professora:

Por exemplo, um cursista Amondawa participou do Agai e era recém
alfabetizado em sua comunidade, mas ele era quem mais sabia sobre
educacdo formal, quem sabia ler e escrever era ele. Ele era o doutor la.
Contudo, para 0 nosso sistema, era recém alfabetizado e deveria ter a
mesma trajetoria dos outros estudantes que foram fazer o Acai, ou seja,
com Ensino Fundamental completo. O Amondawa tinha um ano, um
ano e meio de escolarizagdo, de alfabetizacdo, onde o professor ficava
15 dias e depois de 4 meses chegava outro professor (JOSELIA, 2020
— Em entrevista).

Havia estudantes com o equivalente a quinta série na época, hoje sexto ano, assim
como outros com a quarta série. Desse modo, nem todos tinham a mesma trajetéria de
Ensino Fundamental completo e vinham de diferentes vivéncias, algumas mais ou menos

proximas, outras muito diferentes. Nas edi¢des seguintes do projeto, a situacdo foi ficando

7 Informag6es dos formandos do Projeto Acai obtidas através do Portal e-SIC.
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diferente: “As duas turmas seguintes mudaram muito de figura, os estudantes ja tinham
escola, ou se deslocavam para as cidades. Entdo esses alunos, quase todos eles tinham o
Ensino Fundamental, ou seja, ja era uma caracteristica bem diferente” (JOSELIA, 2020 -
Em entrevista).

Entre os anos de 2004 e 2019, o Projeto Acai ofertou trés edi¢cGes do curso,
formando em magistério do Nivel Médio um total de 334 professoras e professores. Na
turma de 2004, concluiram 119 profissionais; na de 2010, 126; na de 2019, 89 (NUCLEO
DE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, 2021). Contudo, a formac&o de professores
indigenas pelo Projeto Acai atendia apenas em parte as necessidades e anseios da
comunidade indigena, pois a formacdo em magistério so habilitava para a docéncia nas
séries iniciais, levando a/o jovem estudante indigena a se deslocar para a cidade, com a
finalidade de dar prosseguimento aos estudos. Dessa maneira, ainda era preciso formar
professoras/es em nivel superior para atender as demandas locais, com foco em uma
educacdo escolar pautada na interculturalidade, em seus valores, no respeito a
diversidade, na colaboracdo cultural e na superacdo de situacbes de preconceito e
discriminacdo étnico-racial (FLEURI, 2003).

A professora Josélia destaca que a origem da Licenciatura foi resultado de uma
pressdo do movimento indigena e das liderancas, que, na época tinham uma organizagao
muito forte: a Coordenacédo dos Povos Indigenas de Rond6nia e Noroeste do Mato Grosso
(CUNPIR). A docente relata, ainda, o papel superimportante das liderancas de Rondénia,
representadas pelas etnias Gavido, Cinta Larga, Karitiana e Surui, que, em contato com
liderancas nacionais, como Ailton Krenak e Kopenawa Yanomami, tinham algumas
pautas em comum, dentre elas a defesa do que chamavam de terceiro grau indigena.
Considerando a ampliacdo da educacdo bésica nas escolas indigenas de Rondonia, a
formacdo em magistério nivel médio, através do Projeto Acai, e 0 contato com as
liderancas nacionais e suas pautas, a entrada na universidade ¢ compreendida como um
sonho a ser conquistado, assim como também espaco em que “[...] possa se articular e,
como consequéncia, possa também ser ouvido” (SPIVAK, 2010, p. 17).

Nesse sentido, Neves (2012) salienta que o estado de Ronddnia:

[...] possui uma das mais significativas populag@es indigenas do pais -
cerca de 11 mil pessoas, distribuidas em 23 Terras Indigenas que
representam um total de 20,82% da area do estado [...] abrigando etnias
como os Arara, Gavido, Cinta-Larga, Surui, Karitiana, Karipuna,
Tupari, sabané, aikana, Makurap, Kaxarari, Oro Nao’, Oro Win, Oro
Mon, Oro Eo, Oro Waran, Oro Waran Xijein, Oro Cao Waje,
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Djeromitxi, Canoé, Salamai, dentre outros povos, além dos grupos
urbanos, como os Cassupa, os ressurgidos como os Purubord e os
indigenas livres ou isolados. No entanto, todo este quadro, ndo garante
por si s6 uma maior identificacdo multicultural e plurilinglistica no
imaginario da sociedade local (NEVES, 2012, p. 1).

Criada em 1982, a Universidade Federal de Rondbnia (UNIR) teve como
demanda a formacao de professoras/es para suprir o quadro de profissionais capacitados
a atender as necessidades escolares, visto que a cria¢do do estado era recente. De acordo
com Sanders (2017, p. 66),

Em decorréncia do crescimento vertiginoso da populacdo contraida
pelo continuo fluxo migratdrio do Territorio Federal, crescia o anseio
populacional pelo atendimento da demanda escolar, até entdo precéaria
devido a falta de escolas e de professores formados.

Apesar de estar inserida na Regido Norte, na Amaz0nia, e ser a Unica universidade
publica do estado, desde sua criacdo a UNIR ndo levou em consideracdo as populacfes
gue aqui ja estavam e “[...] segue seu caminho reforcando processos de exclusdo e
invisibilidade para com as sociedades indigenas” (NEVES, 2012) e com grande parte de
imigrantes, das comunidades ribeirinhas e de quilombolas. “[...] até hoje a permanéncia
deles é uma discussdo diaria, em fungdo dessas incompreensdes, desses outros projetos
que a universidade tem, e que a diferenca ela é extremamente for¢ada” (Josélia, 2020 —
Em entrevista).

No ano de 1988, a UNIR passou pelo processo de expansdo universitaria.
Conforme Albuquerque (2014), essa medida foi planejada apds verificar a urgéncia em
atender a necessidade dos municipios de formar profissionais em nivel superior. A
principio, a interiorizacdo da universidade priorizou a criacdo de campi avancados que
atendessem a populacdo local, como também as adjacéncias. Sanders (2017) comenta
que:

A interiorizacdo da instituicdo atendeu os municipios estratégicos do
ponto de vista politico, considerando a concentracao populacional e
potencial de exploracdo econémica, como Guajara Mirim, Ji-Parana,
Cacoal, Rolim de Moura, Vilhena e Ariquemes (SANDERS, 2017, p.
67).

A principio, a UNIR tinha como finalidade formar profissionais em todo o estado,
principalmente para a elevacdo do quadro de servidores publicos, sendo o0s cursos de

licenciatura os mais ofertados para suprir essa demanda. De acordo com Neves (2012),



64

somente ap6s 20 anos, a universidade comecou a discutir, no ano de 2001, a possibilidade

de ofertar um curso de licenciatura para professoras e professores indigenas.

4.1 Povos indigenas de Rondénia e o sonho da graduacao: trajetdrias, avancos e
desafios no processo de criacdo do curso

Conforme o relato de Josélia, apds a conclusdo do Projeto Acai, 0s estudantes
indigenas iniciaram uma luta em favor da continuacgéo dos estudos, demonstrando ser um
sonho a oferta do terceiro grau indigena. A professora Josélia conheceu essa demanda em
2004, apds ministrar a disciplina de Alfabetizacdo para a turma de indigenas que
acontecia em horario integral; ali, participou da primeira discussdo na assembleia da
Organizacdo de Professores Indigenas de Rondbnia (OPIRON).

Essa assembleia aconteceu no Centro de Treinamento da Emater (CENTRER),
localizado na cidade de Ouro Preto do Oeste e contou também com a participacdo da
CUNPIR e do Nucleo de Educacéo Escolar Indigena de Rond6nia (NEIRO). Ressaltamos
gue a CUNPIR era uma organizacao formada somente por indigenas de etnias diversas e
o NEIRO era constituido por entidades (50% indigenas e 50% né&o indigenas), incluindo
representantes da UNIR e da SEDUC/RO.

A reunido teve varios assuntos como pauta, dentre eles os documentos para
certificacdo de conclusdo do Projeto Acai e o terceiro grau indigena. Nesse periodo, 0
Projeto Acai estava em fase de conclusdo, faltando apenas o estagio para encerramento
do curso. A partir dessa assembleia, foram intensificadas as discussdes a respeito da
implantacdo de um curso de licenciatura especifico para professores indigenas.

Foi, entdo, que Josélia ouviu, pela primeira vez, a discussdo acerca do chamado
terceiro grau indigena, em um projeto de extensdo que desenvolvia na UNIR, segundo

seu relato:

[....] no meio do ano de 2004 eu tomei posse na UNIR, e ai em 2005 eu
comecei a desenvolver um projeto de extensdo do campus de Ji- Parang,
uma parceria com a FUNAI e a SEDUC. Um projeto de
acompanhamento pedagdgico envolvendo o planejamento, orientacdo
das aulas, sobre a questdo da avaliacdo. E nesse projeto de extensdo 0s
estudantes, que a maioria eram egressos do Acai, volta e meia eles
falavam sobre essa coisa do sonho de fazer uma graduacéo, e néo era
s6 um sonho de fazer uma graduacdo, porque era um sonho de fazer
graduacio no curso que néo existia... (JOSELIA, 2020 — Em entrevista).

Josélia relata que, no ano de 2006, conversou com o chefe do Departamento de

Ciéncias Humanas e Sociais da UNIR de Ji-Parana, o professor Nelson Escudero, sobre
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a possibilidade de a UNIR propor um curso de licenciatura. Naquele mesmo ano estava
finalizando o Programa Especial de Habilitag&o e Capacitacdo dos Professores Leigos da
Rede Publica Federal, Estadual e Municipal de Rondénia (PROHACAP). A proposta,
entdo, seria um projeto parecido com o PROHACAP, em que a SEDUC remuneraria
professores da UNIR para realizar as aulas.

Assim, em meio a lutas e resisténcias - e por causa delas -, aconteceu a ampliacao
do numero de escolas indigenas da rede municipal e estadual, em atendimento & demanda
do ensino basico. O aumento significativo de professoras/es licenciados para a pratica
docente no Ensino Fundamental, bem como a insercdo de curriculo diferenciado para
atendimento aos saberes e conhecimentos proprios da comunidade e a valoriza¢do da
lingua materna indigena colaboraram para um novo cendrio, pautado na reivindicacao
pela formacéo de professores indigenas em nivel superior.

Motivados pela continuacdo dos estudos na propria comunidade e baseados no
amparo das legislacBes vigentes - principalmente quanto ao direito a educagéo escolar
especifica e diferenciada, assegurado na Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) -,
liderancas indigenas e organizacgdes indigenistas debateram, junto a UNIR, a criacdo de
um curso especifico de licenciatura em nivel superior para professoras/es indigenas. A

professora Josélia relata que:

[...] uma vez o reitor estava vindo para c4, eu soube e informei o0s
professores indigenas, principalmente os Arara e os Gavido que
participaram ativamente na criacdo desse curso, que sdo 0S povos que
moram aqui em Ji-Parana, os outros indigenas ndo moram aqui. Os
indigenas entdo fizeram essa reunido com o reitor e ele se comprometeu
em abrir espaco para pensar essa graduacdo. Em um segundo momento
a vice-reitora esteve aqui também e se comprometeu com essa
licenciatura (Entrevista com Josélia, 2020).

Assim, a entrevistada aponta que o projeto de licenciatura foi dificil de ser

aprovado, pois houve muitos embates, relatando que:

Conseguimos fazer o projeto, obtivemos aprovacao no departamento. E
depois a préxima instancia era o conselho de campus, estava definido
que cada campus iria encaminhar duas propostas, entdo s6 podia ter dois
PPCs. O relator do Conselho de campus (CONSEC) prop0s que 0 curso
de Estatistica seria o primeiro, em segundo o curso de Ciéncias, e em
terceiro a Licenciatura Intercultural. Ou seja, a licenciatura iria ficar
fora porque so podia as duas. E aquela coisa, da mobilizagdo. Os
pequenos agricultores, estudantes da Escola Familia Agricola,
agricultores familiares e os indigenas Arara e Gavido foram
fundamentais na reunido para pressionar (Entrevista com Josélia, 2020).
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A professora se reporta, ainda, as idas e vindas para chegar a aprovacgdo, a
tramitac&o, o processo e a demora na autorizagao; por vezes, os conselheiros recebiam o

projeto, ndo davam retorno e devolviam muito tempo depois:

Se analisar varios projetos do REUNI*® e comparar com o da
Licenciatura, vai ver o absurdo de tempo que demorou para ser
aprovado. Entdo assim, o préprio processo € um historico dessa
discussdo. A universidade tinha uma compreensdo muito limitada dos
povos indigenas, do direito a educacdo e principalmente da educacédo
intercultural (Josélia, 2020 — Em entrevista).

Apos varias discussdes e reivindicacbes, o curso especifico e diferenciado
intitulado Licenciatura em Educacdo Bésica Intercultural foi aprovado por meio da
Resolucdo n® 198/2008 (UNIR, 2008b), do Conselho Superior Académico (CONSEA) da
UNIR. O curso atende a uma grande variedade de etnias, sendo possivel conhecer a
trajetdria e diversidade da comunidade indigena do estado de Rondénia, assegurando a
construgéo de reflexdes acerca da educagéo escolar intercultural (UNIR, 2008a).

A Licenciatura em Educacdo Baésica Intercultural oferecida em Ji-Parana, no
campus Urupa, tem duracdo de cinco anos e o objetivo € habilitar professores indigenas
para atuarem nas escolas de Ensino Fundamental e Médio. O curso estd organizado em
Temas Contextuais, divididos em semestres. O Ciclo de Formacdo Basica dura trés anos
e habilita os professores para atuarem no Ensino Fundamental, seguido do Ciclo de
Formacdo Especifica, com duracédo de dois anos.

O projeto propde quatro habilitacbes, possibilitando aos académicos indigenas a
escolha conforme preferéncia de atuacdo: Educacdo Escolar Intercultural no Ensino
Fundamental e Gestéo Escolar; Ciéncia da Linguagem Intercultural; Ciéncias da Natureza
e da Matematica Intercultural; Ciéncias da Sociedade Intercultural. Todas as habilitacdes
contam com atividades de préatica de ensino e estagio supervisionado. Qual seja a
habilitacdo, a formacéo no curso busca possibilitar a reflex&o critica acerca da realidade
local, bem como legitimar os saberes préprios da comunidade (UNIR, 2008a).

Em seu relato, a professora Josélia afirma que a criacdo do curso e 0 acesso a
universidade constitui apenas um dos aspectos dessa problematica. Até 2020, quando a
entrevista foi realizada, a permanéncia dos indigenas na academia continuava sendo uma

discussdo diaria, ndo priorizada, na qual € marcante a diferenga entre o projeto

18 Programa de Apoio a Planos de Reestruturacédo e Expansdo das Universidades, com o objetivo de ampliar
0 acesso e a permanéncia na Educacdo Superior. A meta é dobrar o nimero de alunos nos cursos de
graduacdo em dez anos, a partir de 2008, e permitir o ingresso de 680 mil alunos a mais nos cursos de
graduacao.
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intercultural e as demais propostas tratadas na universidade desde o principio das
movimentacGes em direcdo as demandas. A esse respeito, Neves (2012, [n/p]) assim

comenta:

E essa invisibilidade reflete ainda de forma contundente na Unica
universidade publica existente no estado, a UNIR. E evidente que algo
ja aconteceu, apesar de violentas manifestacdes de oposicao e negacao.
Estamos nos referindo a implantacdo do Curso de Educacdo Basica
Intercultural destinado a habilitar docentes indigenas em Ronddnia,
resultado do didlogo com os movimentos indigenas e da politica de
direitos a educagdo superior propiciada pelo entdo Governo Lula
através do REUNI - Programa de Apoio ao Plano de Reestruturacao e
Expansédo das Universidades Federais. O primeiro vestibular aconteceu
em 2009.

Do ponto de vista da académica Purubord, que ingressou em 2015, naturma D, a
quarta turma a ingressar, mesmo apdés sete anos do inicio de implantacdo da Licenciatura
Intercultural, a entrada e a permanéncia das/os estudantes indigenas na universidade ainda

causa estranhamento no espaco universitario. A referida estudante assim relata:

E assim, surgir tantos indigenas de uma vez assim né! E a gente acho
que era no maximo, acho que era 60 alunos né! E a gente ia para o curso,
entdo assim, era muitas etnias e a gente sentia muito recuado ali, porque
os olhares de estranhamento dos alunos nédo indigenas ali da UNIR, a
gente percebia né! Meio que a gente sofreu preconceito ali, sé que a
gente assim n&o ligava muito ndo (PURUBORA, 2021 - Em entrevista).

Apds 12 anos de implantacdo, em um processo marcado por desafios e conquistas,
Josélia menciona que um grande avango do curso é continuar existindo, uma vez que “[...]
tinha colegas que diziam n&o acreditar que tinha estudantes indigenas que poderiam fazer
uma graduagdo” (JOSELIA, 2020 - Em entrevista). Igualmente, defendiam que a
licenciatura deveria ter o formato de curso de extensdo, ou seja, teria no maximo trés
ofertas, sob a alegacdo de que ndo haveria candidatos suficientes para preenchimento das
vagas. Essa pratica era comum no Brasil, haja vista que parte significativa das
Licenciaturas Interculturais foram criadas nesse modelo da finitude. Atualmente, Josélia
estima que o curso tem, em média, 199 matriculas ativas e uma representatividade de 37
poVoOs.

No que diz respeito a importancia da universidade para os povos indigenas, a
professora Josélia relata que a UNIR tem bastante visibilidade, propagada em todo o
estado, por ofertar um curso especifico para indigenas, fato vivenciado pela professora;
segundo Josélia, quando o carro da UNIR entra na aldeia, principalmente as/os idosos

dizem: “[...] ali branco valoriza, pois la deve ter coisa boa e as vezes eles mal sabem falar
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o portugués e falam: UNIR é ‘casa’ importante, é escola muito importante” (JOSELIA,
2020 — Em entrevista). E possivel que essa seja a evidéncia que justifica a migracdo de
alguns estudantes indigenas de outras graduacGes para a Licenciatura, conforme

menciona a docente:

Fiz um levantamento dos estudantes e verifiquei que alguns fizeram um
periodo, dois periodos, trés periodos em outro curso e vieram para o
Intercultural porque disseram que os professores séo mais preparados,
e que ndo aguentaram ficar estudando sé coisa de branco (JOSELIA,
2020 — Em entrevista).

Nesse sentido, Sanders (2017) aponta que tanto as escolas quanto a universidade
proporcionam estratégias politicas e de autorrepresentacdo na defesa de seus direitos.
Assim, a procura pela universidade é vista pela comunidade como instrumento de
emancipacao e a visibilidade do curso de Licenciatura Intercultural é percebida mediante
a indicacgdo e procura, como destacado pela estudante Surui: “Ai depois eu escutei que
iria sair um vestibular dessa licenciatura intercultural, ai um dia eu procurei saber direito
como que era esse curso né? Ai eu fui na SEDUC” (SURUI, 2021 — Em entrevista).

Também a académica Purubora relata que:

“[...] minha tia falou que tinha o curso especifico para alunos indigenas
e que era para a gente esperar sair esse vestibular. E ai a minha tia que
é a cacique [...] nos avisou porque a filha dela [...] ja tinha estudado,
gue ela ingressou acho que em 2009, que foi o primeiro vestibular que
teve” (PURUBORA, 2021 — Em entrevista).

Seguindo o pensamento de Kambeba (2020b, p. 25), “[...] a universidade na vida
do indigena é um direito e ja é algo bem not6rio, o0 conhecimento do ‘branco’ é importante
para que a palavra seja a arma na defesa do territorio”; isso nos permite inferir que o fato
de o indigena estar dentro de uma universidade, cursando uma graduacdo especifica, é
um ato de resisténcia. E, de acordo com a professora Josélia, as/os estudantes do curso de
Licenciatura Intercultural estdo continuando os estudos, inclusive com sete egressos que
ja sdo mestras/es e outros estdo seguindo para o doutorado.

Contudo, para a professora Josélia, a relagdo entre o curso de Licenciatura
Intercultural, a universidade e os povos indigenas ainda € algo que precisa ser repensado
e ajustado. Assim como € uma instituicdo que faz muito bem para os indigenas, a UNIR
também deveria compreender que a ocupacao do seu espaco por este publico é de extrema
importancia para a sua continuidade e existéncia enquanto lugar de ensino e

aprendizagem.
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4.2 Vestibular especifico do Curso de Licenciatura em Educacdo Basica
Intercultural

O ingresso no Curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR
é realizado por meio do vestibular especifico e diferenciado e ndo segue 0 mesmo fluxo
do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) que as/os candidatas/os ndo indigenas
realizam. E uma producdo exclusiva da UNIR, pois a/o candidata/o indigena presta o
vestibular especifico, com questdes objetivas e dissertativas. O vestibular é coordenado e
executado integralmente pelo Departamento de Educagdo Intercultural, com a
colaboracéo de parcerias, desde a elaboracdo do edital e das avaliagdes, até a correcdo e
publicacdo dos resultados.

No primeiro vestibular, em 2009, foram ofertadas 50 vagas, sendo 40 para quem
concluiu o Projeto Agai e 10 para os concluintes do Ensino Médio em outra modalidade,
que eram pouquissimas pessoas na época. Como proposto, a maioria dos participantes do
primeiro processo seletivo eram professoras/es concluintes do Projeto Acai. Essa seria
uma forma de o curso valorizar as/os educadoras/es e assegurar 0 prosseguimento dos
estudos para esse grupo.

E importante abrir um adendo para mencionar a efetivagio do sonho da graduacéo
indigena, processo histérico que rompe com uma das barreiras de exclusdo e marca a
efetivacdo dessa conquista com o ingresso de 50 estudantes indigenas. Vale ressaltar que
foi a primeira vez que um numero significativo de indigenas de varias etnias adentrou
esse espaco académico, tendo sua representatividade cultural de povos originarios
amazonidas protagonizada pelo Cacique Catarino Gavido'®, que cantou a masica Akoj té%
na abertura da aula inaugural do Curso de Licenciatura em Educacédo Bésica Intercultural,

ocorrida no dia 23 de novembro de 2009, conforme ilustra a Figura 1:

19 cacique Catarino Sebirop da Silva Gavido, 68, faleceu no dia 01 de outubro de 2021, em decorréncia de
complicagBes pulmonares. O Cacique Catarino Gavido fez parte de uma geracdo de liderangas indigenas
amazonidas que foram fundamentais nos processos de resisténcias frente a diversas situagcfes: vivéncia nos
seringais, dentncia da colonizacgdo, luta por educacdo diferenciada e intercultural, divulgacéo das culturas
e linguas indigenas, dentre outras. Sua histdria certamente representard uma fonte de inspiracéo, estudo e
mobilizacdo para as lutas de hoje e de amanha por um mundo intercultural que seja bom para todos e todas
(Texto capturado em: https://deinter.unir.br/homepage).

20 A cangéo Akoj té (Onde estdo?) faz parte do repertdrio musical do Povo Indigena Ikolen Gavido. Foi uma
das musicas que o Cacique Catarino Gavido cantou na abertura da aula inaugural do curso Licenciatura em
Educacdo Basica Intercultural, em 23 de novembro de 2009, em Ji-Parana.
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Figura 1 - Cacique Catarino Gaviéo
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Fonte: Venere (2009).
A respeito desse evento, o site Tudorondonia (2021) registra:

Naquele momento histérico 50 estudantes indigenas representantes de
diferentes povos ouviam atentamente a melodia amerindia que narrava
a historia do surgimento da humanidade na perspectiva dos lkolen
Gavido, o povo que veio da pedra: “Akoj té”. Talvez a escolha por esta
masica tenha ocorrido porque a sua letra estabelecia uma estreita
relacdo com aquela situagdo inédita que estava ocorrendo ali: pela
primeira vez um grupo significativo de indigenas ingressavam na
Universidade Federal de Rond6nia. E como na cancao, talvez pelo ato
metafdrico de um passaro do bico duro que conseguiu romper a barreira
da exclusdo da educacéo superior por meio da forca problematizadora
das acdes afirmativas (TUDORONDONIA, 2021).

Os primeiros editais de selecdo para a Licenciatura Intercultural, nos anos de 20009,
2010 e 2011, tiveram a mesma distribuicdo e ocorreram de maneira consecutiva. Depois
de 2011, conforme aponta Cubides Sanchez (2021), por falta de infraestrutura para
receber novos estudantes, a UNIR suspendeu os editais de selecdo académica por trés
anos consecutivos. Segundo a autora, essa justificativa é questionada por uma professora
do departamento, que alega ser o enfraquecimento do curso uma pratica desmotivadora,
considerando o andamento das atividades. Afinal, ndo é comum, em outros cursos de
licenciatura, a auséncia de editais de sele¢do para a entrada de novos estudantes por um
periodo longo, de trés anos.

A estudante Purubora comenta sua espera pelo retorno do processo seletivo:

E ai eu até fiquei com medo de perder um tempo, porque eu sempre
gostei de estudar e fiquei com medo de perder um tempo né! Ficar
esperando esse vestibular que ndo saia, porque ele ficou parado né!
Teve uma época que ele ndo saiu, agora que ele ta saindo todos 0s anos.
Ai eu fui e fiz um vestibular na cidade de Sdo Miguel, para escola
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Claretiano e estudei 2 anos de pedagogia nessa faculdade particular,
pagando R$ 236,00 por més. Meu irmdo, minha mae que me ajudava
(PURUBORA, 2021 — Em entrevista).

Sanders (2017) também discorre sobre as divergéncias em relacdo aos trés anos
consecutivos em que a UNIR néo realizou processo seletivo para a entrada de novos
estudantes. Do ponto de vista institucional, isso deu falta de infraestrutura fisica e do
quadro insuficiente de docentes. A autora também traz a visdo de um académico Surui,
que relata ter presenciado salas vazias durante 0s anos em que esteve na universidade e,
em sua opinido, o campus tinha condicGes de ofertar novas turmas, pois a presenca dos
estudantes na instituicdo tem duracdo de apenas dois meses. Outro fator alegado é que, se
a universidade, o campus e o departamento quisessem estudantes indigenas nesse espaco,
teriam se organizado para oferecer as vagas. Portanto, na visdo estudantil, o que faltou foi
gente disposta a acreditar no projeto intercultural.

A partir do ano de 2015, além das vagas exclusivas para professoras e professores
ativos, 0s novos editais de selecdo estudantil incluiram vagas para quem concluiu o
magistério indigena, bem como para quem concluiu outra modalidade de Ensino Médio,

conforme comenta Cubides S&nches (2021, p. 111):

Diferentemente dos processos de selecdo anteriores, o ingresso letivo
de 2015 contemplou cotas ndo apenas para docentes em exercicio, mas
para aqueles que estavam interessados em se formar para ensinar nas
escolas de suas aldeias, em resposta as exigéncias da educagao escolar
indigena de Rondénia (CUBIDES SANCHEZ, 2021, p. 111).

A esse respeito, Sanders (2017) traz que, ao longo dos processos de selecdo, é
possivel verificar que a construgdo dos editais teve como finalidade atender demandas
conforme a necessidade das comunidades indigenas. Como exemplo, a primeira selecéo
buscou atender indigenas docentes que haviam cursado o Ensino Médio e exerciam a
docéncia, assim como 0s que concluiram o Projeto Acai e as/os professoras/es das regides
norte e noroeste de Mato Grosso. O segundo edital privilegiou os concluintes do Projeto
Acai e as/os professoras/es que estavam em exercicio docente no estado de Rondonia e/ou
norte e noroeste de Mato Grosso e a terceira edi¢do mantém essa mesma estrutura.

A partir do quarto edital (01/2014), para ingresso no segundo semestre de 2015,
verificamos a perspectiva de atendimento para um novo publico. Além das vagas para 0s
candidatos que concluiram o Projeto Acai, também sdo previstas vagas para 0sS
concluintes de outra formacdo de Ensino Médio e candidatos que ndo tenham vinculo

com a docéncia escolar. Sobre essa proposta, a académica Surui relata a falta de
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informacao em relacao as vagas previstas para quem concluiu outra modalidade de Ensino

Médio:

[...] quando eu terminei o Ensino Médio eu queria fazer curso de
Enfermagem, s6 que era tudo pago. Particular e meu pai ndo tinha
condicBes de pagar pra mim. [...] conversei [...] na SEDUC [...] para
saber sobre esse curso e ela falou que era voltado para os professores
que ja davam aula nas aldeias, né? Ai ela até falou pra mim: ah, vocé
pode até fazer [...], s6 que a prioridade € para os professores indigenas
e vocé ndo é professora, ela falou. Vocé terminou seu Ensino Médio
agora, mas pode tentar. Mas eu acho que vocé ndo tem chance ndo. Ela
falou bem assim ainda pra mim: porque vocé s6 tem o Ensino Médio.
Ai eu falei: ta bom, mas eu vou fazer, eu vou tentar, falei pra ela. Ai
ela falou: tA bom! Ai eu fiz minha inscri¢ao tudinho, mas com as coisas
que ela me falou eu desanimei, né? Falei: ah, ja que a prioridade é para
os professores indigenas entdo eu tenho que tirar uma nota bem alta
mesmo pra eu conseguir entrar. Mas, eu falei assim: eu vou tentar, ndo
vou perder nada com isso. Ai eu fiz, quando eu soube da noticia que eu
tinha passado nesse vestibular eu estava no hospital com a minha
sobrinha cuidando dela, e [...] que chegou para mim e falou: oh [...]
VOCcé conseguiu passar no vestibular, nds vimos teu nome la. Ai eu
fiquei tdo feliz, eu estava no hospital, né! (SURUI, 2021 — Em
entrevista).

Em relacdo ao quantitativo de vagas, nos processos seletivos dos anos de 2015,

2016 e 2017 foi ofertado um quantitativo de vagas maior, totalizando 60. Nos anos

seguintes, 2018 e 2019, periodo que compreende esta nossa analise, foram ofertadas 50

vagas. E importante destacar que o vestibular (Cf. Edital n° 01/2018) ocorreu pela

primeira vez em uma aldeia indigena, localizada préximo ao municipio de Guajara-Mirim

(RO), na Terra Indigena Rio Guaporé, na Aldeia Ricardo Franco, além das cidades de Ji-

Parana, Cacoal, Guajara-Mirim, Porto Velho e Vilhena. O site G1 (2018) registrou que:

Na aldeia Ricardo Franco, 14 indigenas com um sonho em comum,
participaram do primeiro vestibular aplicado dentro de terras indigenas em
Ronddnia. Todos desejam ingressar na universidade. A prova foi aplicada nas
margens do Rio Guaporé, proximo ao municipio de Guajara-Mirim/RO (G1,
2018).

O edital de sele¢do n° 1/2019, com ingresso previsto para o segundo semestre do

ano de 2020, foi suspenso em fungéo da pandemia de COVID-19. A retomada do processo

seletivo referente ao edital n® 1/2019 foi reassumida por meio da publicacdo da seguinte

retificacdo:

A Fundacdo Universidade Federal de Ronddnia (UNIR), por meio da
Direcdo do Campus de Ji-Parand e do Departamento de Educacdo
Intercultural (DEINTER), conforme Portaria n® 38/2021/CJP/UNIR, de
16 de agosto de 2021, publicada no Boletim de Servigo n° 065, de 17
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de agosto de 2021, considerando o Inciso Il do § 3° da Resolucéo
CNE/CP N° 2, DE 5 DE AGOSTO DE 2021, considerando a crise
sanitaria causada pela Pandemia de COVID 19, considerando a
vulnerabilidade dos povos indigenas as epidemias de doengas
infecciosas, vem retificar itens do edital
001/2019/DEINTER/CJP/UNIR, de 23 de dezembro de 2019, do
Processo Seletivo Discente DEINTER 2019 (DEINTER, 2021, on-
line).

Devido a pandemia de COVID-19, respeitando-se as normas de seguranca, houve
a necessidade de adaptacdo/ajustamento dos agentes publicos. Diante disso, 0
Departamento de Educacgdo Intercultural (DEINTER) estabeleceu novas regras para a
selecdo de estudantes. Salientamos que os ajustes incluem, como mudanga significativa,
0 acontecimento do processo de selecdo de forma remota, assim como na forma de
avaliacdo, para a qual consta a proposta de uma Unica questdo a ser desenvolvida no
formato de redacdo. Conforme o edital, apds a escrita, a/o candidata/o deveria digitalizar
0 texto escrito e envia-lo para 0 e-mail ou WhatsApp institucional. Observemos o seguinte

trecho:

A Redacdo serd feita através de um texto dissertativo em Lingua
Portuguesa em carater eliminatorio e classificatério, mas poderéo ser
inseridas palavras em Lingua Indigena acompanhadas de traducédo
conforme a escrita exigir. 6.2.1. A Redacdo deverd ser manuscrita
(escrita & méo), com uso de caneta esferografica preta ou azul. 6.2.2.
Para fins de identificacdo, as folhas da Redacdo deverdo apresentar
APENAS o numero do RG ou CPF do candidato, sem a identificagdo
do nome, para a preservacdo do sigilo e impessoalidade na correg&o.
6.2.3. O texto devera ser redigido em primeira pessoa do singular (‘eu’)
ou do plural (‘n6s’); 6.2.4. A Redacdo devera ter entre 30 (trinta) e 45
(quarenta e cinco) linhas manuscritas; 6.3. O/a candidato/a devera
construir UM UNICO TEXTO DISSERTATIVO, com o titulo ‘Por que
quero estudar no curso Licenciatura em Educacdo Bésica Intercultural
da UNIR?’. Seguindo os pontos abaixo listados na elaboracdo da
Redacgdo: 6.3.1. Escreva sobre a sua historia de vida (mencionar na
Redacdo onde mora, onde estudou, quais linguas fala e entende,
explique se exerce atividades profissionais). 6.3.2. Escreva sobre o seu
povo e sobre a aldeia/local onde mora. 6.3.3. Escreva a sua opinido
sobre os problemas que os povos indigenas enfrentam na atualidade e
como a educacgéo escolar pode ajudar a enfrentar essas questfes. 6.3.4.
Escreva sobre a importdncia da Licenciatura em Educacdo Baésica
Intercultural para vocé e seu povo, e 0 que espera aprender e ensinar
nesta experiéncia caso seja aprovado/a no curso (UNIR, 2021).

O caminho percorrido desde a primeira sele¢do apresenta, ao longo de sua histdria,
numero significativo de estudantes que concorreram e concorrem as vagas ofertadas,

assim como a efetivacdo da matricula. Além disso, é possivel verificar a adequacdo da
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selecdo ao longo do processo, como possibilidade de inclusdo, levando em consideragéo

0 contexto social dos povos originarios, conforme disposto no Quadro 1, a seguir:

Quadro 1 - Trajetoria do processo seletivo discente (2009-2019)

Processo Seletivo

. Inscricéo Vagas Formato Local de Prova Publico
(Edital)

- 40 vagas para professores/as
que fizeram a formacdo em

Ano 2009 - Via internet, correios 20 questdes de miltila magistério - ACAI.
(Edital n° 010/2008) ou presencialmente no 4 P Ji-Parana/RO, no | - 10 vagas para professores/as

- 50 escolha e 4 questdes L P

CPPSD campus UNIR de Ji- dissertativas campus da UNIR indigenas que concluiram o

Ingresso — 2009/2 Parana Ensino Médio regular e que
estejam exercendo a docéncia
na educagdo escolar indigena.
40 vagas para professores/as
que fizeram a formagdo em

Ano 2010 . ~ magistério- ACAL.
(Edital n° 09/2009) :\g:anSSEnStNIR de Ji- 50 ignhecinqgsf(t)(s)egserais ede Nos Campi da UNIR | 10 vagas para professores/as
CPPSD Parand 4 questdes dissertativas onde houver inscritos mdl_genas,qye concluiram o

Ingresso — 2010/2 ensino médio regular e que
estejam exercendo a docéncia
na educacdo escolar indigena.
-50 Vagas para professores e
professoras indigenas que
fizeram a Formagdo em
Magistério  Indigena, que

_Ano 2011 - Via internet 10 questdes de . estejam exercgn_do ou ja

(Edlta(l:n° 21/2010) - Campus UNIR de Ji- 50 conhecimentos gerais e Nos Campi _da UNIR exerceram atmdadgs na

PPSD ) a . onde houver inscritos Educacéo Escolar Indigena
Parana 4 questoes dissertativas .

Ingresso — 2011/2 -até 25 Vagas para que
concluiram o ensino médio
regular desde que sejam
classificados entre os 50
primeiros.

Ji-Parana, Cacoal,
Via internet ViIh_eng, Porto Velho,
- Campus UNIR de Ji- Guajara-Mirim e em Indigenas que concluiram o
Ano 2015 Parana 20 questdes de Alta Floresta do Oeste Projeto de Formagdo em

(Edig:ET,il?rlézROM) - Junto as comissdes d 60 de 30 conhecimentos gerais e .T.a Iascoc:a AIEE.EF Magistério Indigena ou que

locais dos campi da (duas turmas de 30) 4 questdes dissertativas ancredo de Almeloa | o cjuiram outra modalidade

Ingresso — 2015/2 Neves e em

UNIR e  escolas - . | do ensino médio;
cadastradas Seringueiras na Escola
CEEJA Vale do
Guaporé,
- 40 para professores
indigenas que estejam em
Ano 2016 ~ . efetivo exercicio;
(Edital n° 01/2016) - Via internet 60 ggnheciﬂgﬁfctygeserais ede eNrgsJiE:PZTapr:adgact:Jo’::F; -10 para indigenas que
DEINTER (duas turmas de 30) Mentos ger: P concluiram Formagdo em
1 questdo dissertativa Guajara-Mirim P P
Ingresso — 2017/1 Magistério Indigena
-10 destinadas a ampla
concorréncia
- 40 para professores
indigenas que estejam em
Ano 2017 - 20 questdes de | Nos Campi da UNIR efetivo exerciclo,
S - Via internet 60 . . . . -10 para indigenas que
(Edital n° 01/2017) (duas turmas de 30) conhecimentos gerais e em Ji-Parana, Cacoal e concluiram  Formacio em
DEINTER 1 questdo dissertativa Guajara-Mirim G

Ingresso — 2017/2

Magistério Indigena
-10 destinadas a
concorréncia

ampla

Continua
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Processo Seletivo

(Edital) Inscricéo Vagas Formato Local de Prova Publico
ita
- 30 para professores/as
Ji-Parand, Cacoal, | indigenas que estejam em
~ Guajara-Mirim, Porto | efetivo exercicio;

_Ano 2018 - Via internet 20 _questoes . de Velho, Vilhena e | -10 para indigenas que
(Edital n° 01/2018) 50 conhecimentos gerais e Aldeia Ricardo F ui F x
Ingresso — 2019/1 1 questéo dissertativa €la Ricardo Franco | conciuiram rormagao —em

(Terra Indigena Rio | Magistério Indigena
Guaporé) -10 destinadas a ampla
concorréncia
50 . . .

Ano 2019 Jl-P_arana, Ariquemes,

(Edital n° 01/2019) (25 para formagéo Isroelsl?(]entede l\'\/feodlﬁ‘ - 15 para professores/as
Ingresso — 2020/2 - Via internet com énfase em 20 questdes de Cacoal Vilhena’ indigenas que estejam em
* Processo suspenso Ciéncias da conhecimentos gerais e Gua'aré-Mirim Port(; efetivo exercicio

em funcéo da Linguagem e 25 para | 1 questéo dissertativa Velr:o A Aldéia sio | - 10 para indigenas em ampla
pandemia do novo formacéo com énfase Luiz (Terra Indigena concorréncia

Coronavirus em Ciéncias da - g

Sociedade) Rio Branco)
RETIFICACAO  n°
01/2021/DEINTER/CJ
P/UNIR, de 30 de 50 vagas x -
setembro de 2021 25 para formgagéo com De fEera remgta (a As _ vagas estao  assim
(Referente ao Edital énfase em Ciéncias da daca . Efd‘?g?.o ddevera ser dlstnbmdfas. f
N© - Via internet Linguagem 25 vagas Redacio manuscrita igitalizada e | 15 aos (as) professores (as)

001/2019/DEINTER/
CJP/UNIR, de 23 de
dezembro de 2019)
Ingresso — 1° semestre
de 2022

ofertadas para
formacéao com énfase
em Ciéncias da
Sociedade

(texto dissertativo; 30 a
45 linhas)

encaminhada para e-
mail ou contato de
WhatsApp
institucional

indigenas que estejam em
efetivo exercicio

10 aos (as) indigenas em
ampla concorréncia

Fonte

: Elaboragdo da autora (2021), com base em pesquisa documental.

Ainda que no edital 01/2017 fosse prevista a entrada de estudantes para o segundo

semestre do mesmo ano, a matricula s6 foi efetivada no primeiro semestre de 2018.

Conforme consulta aos editais disponibilizados na pagina do DEINTER e dados

fornecidos pelo e-SIC, a distribuicdo por ano realizou-se conforme a Tabela 1:

Tabela 1 - Ano/semestre de ingresso

Ano de ingresso Semestre
2009 20
2010 20
2011 20
2015 20
2017 10
2018 1°
2019 10

Fonte: Elaboragdo da autora (2021). Dados disponiveis no site da UNIR.




76

Nesse sentido, os editais forneceram um numero de matriculas distribuidos de
2009 a 2019%, conforme o Gréafico 1, a baixo, que trata da subdivisdo do quantitativo

geral de matriculas entre mulheres e homens.

Grafico 1 - Quantidade de matriculas realizadas de 2009 a 2019
MULHER ®HOMEM =TOTAL
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Fonte: Elaboracédo da autora (2021), com base em dados da UNIR (2021).

Na construcdo do Grafico 1, levamos em considera¢cdo 0 ano de ingresso.
Ressaltamos que nos anos de 2012 a 2014 ndo houve alunos ingressantes e, portanto, o
quantitativo desse periodo nédo foi contabilizado.

Conforme verificamos, no comparativo entre 0s anos, 0 maior nidmero de
matriculas ocorreu no ano de 2018. Por outro lado, em 2011, verifica-se 0 menor nimero
de efetivacdo de matriculas para o periodo. Dentre 0s 12 anos de criacdo do curso, ha uma
diferenca significativa entre o quantitativo de matriculas efetivadas por mulheres e
homens indigenas.

De acordo com as matriculas efetivadas constantes no Gréafico 1, as mulheres
ingressam em menor quantidade. No intuito de responder nossa inquietacdo em
compreender o motivo pelo qual entram menos mulheres, buscamos, primeiro, saber
quem sdo as mulheres que ingressam e, posteriormente, perceber 0s motivos que as
impedem de ocupar esse espaco, bem como suas dificuldades para permanecer e concluir
a formac&o. A esse respeito, Josélia assim descreve o perfil das mulheres que ingressaram

na Licenciatura:

21 \/estibular realizado em 2021.
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As primeiras mulheres a ingressar sdo as mulheres que ja eram
liderancgas. Vieram aquelas mulheres que brigaram para vir. Tinha etnia
que as mulheres s6 comecaram a participar em 2015 e 2016. Em
compensagdo, nés tinhamos uma etnia que veio praticamente todas as
mulheres do Projeto Acai, que foram as mulheres Arara (JOSELIA,
2020 — Em entrevista).

Segundo Josélia, ha também questdo da permissdo dos maridos para que essas
mulheres possam frequentar as aulas, uma vez que elas casam muito jovens, o que é um
costume em quase todas as aldeias. Assim, elas sdo responsaveis pelas atividades
domésticas e pelo cuidado com as criancas; além disso, a maioria delas exerce a profissdo
de professora em suas comunidades, acumulando dupla ou tripla jornada de trabalho.

Outrossim, as dificuldades enfrentadas pelas estudantes, segundo o relato da
professora Josélia, se relacionam ao fato de sua presenca estar condicionada as/aos
filhas/os. Durante o periodo em que acontecem as aulas presenciais no campus da UNIR,
essa situacdo, para muitas, é quase inevitavel. Por ndo ter um espaco adequado para o
acolhimento dessas criancas, as maes precisam ficar com elas na sala de aula,
prejudicando sua situacdo de estudantes, condicdo que leva muitas a desistir,
principalmente as que tem mais filhos. E 0 ambiente da sala de aula ndo é o mais adequado
para as criangas. Nesse sentido, Josélia percebe que, para as mulheres indigenas, “[...] a
luta pela educacao e principalmente pela Educacao Superior € extremamente desigual em
relacio aos homens” (JOSELIA, 2020 — Em entrevista).

Ruano-lbarra e Gama (2020, p. 279) questionam: “[...] o que levou a subordinagédo
feminina, quando em diversos mitos amazonicos, a mulher é referenciada como
protagonista da criacdo e transformacdo do universo?”. As autoras também mencionam
que, no ano de 2018, durante o Acampamento Terra Livre (ATL), a condicdo de
subordinacdo feminina nas relacdes sociais contemporaneas foi pauta de reivindicacéo
para a inclusdo dessa tematica nas proximas edicdes do evento.

De acordo com os estudos bibliogréaficos e as narrativas das mulheres indigenas
no curso de Licenciatura, podemos compreender os motivos que impedem e/ou dificultam
as mulheres indigenas a ingressar, permanecer e concluir a graduacdo e contribuir para
que a universidade garanta a equidade de género.

No Grafico 2, a seguir, demonstramos quantitativo de matriculas ativas de homens

e mulheres no curso no periodo de 2009 a 2019:
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Graéfico 2 - Perfil de matriculas entre 2009 e 2019

135

Homens ﬁ
64
Mulheres E

Ativo mCancelado = Concluido

Fonte: Elabora¢&o da autora (2021), com base em dados da UNIR (2021).

A analise do Gréafico 2 permite inferir que, do quantitativo de matriculas ativas,
ha prevaléncia de homens no curso, sendo, aproximadamente, o dobro de matriculas em
relagdo as mulheres. Quanto ao nimero de concluintes homens, os dados indicam um
valor gque corresponde a mais que o triplo do numero de mulheres.

De modo geral, o nimero menor de mulheres no curso é narrado conforme a
observacdo e vivéncia da académica Surui, ingressante no ano de 2015: “Uma coisa que
eu observei durante o tempo que eu estava estudando la é que elas desistem mais em dois
casos: primeiro por causa da violéncia e de filho também, quando esta com o filho
novinho” (SURUI, 2021 - Em entrevista). De acordo com essa estudante, um dos motivos
que levam as mulheres indigenas a desistir do curso esté relacionado a violéncia a que

essas mulheres estéo sujeitas, conforme narra no seguinte trecho:

Durante, quando eu estava estudando la, como meu caso também,
aconteceu muito do marido brigar, ter ciime, bater, entdo eu acho que
nessa parte elas sofrem muito porque a gente estuda ali, ai os homens
no final de semana bebem, ai quando bebem ja faz coisa que ndo deve,
briga com a mulher, chega a agredir. Entdo nessa parte algumas
preferem desistir do que estar vivendo aquilo ali. Ainda mais fora da
aldeia, né? Ndo tem ali ninguém pra ajudar, as vezes a gente tem
vergonha de chegar e falar pra pessoa também, né? Entdo, tem umas
que até desistem ou chegam até separar onde recebe até ameacga do
marido: ‘ah! se vocé ficar ai, eu vou fazer aquilo e tal’, onde acaba
desistindo também (SURUI, 2021 - Em entrevista).

Segundo a aluna Surui, outro fator que leva as mulheres a desisténcia esta
correlacionado a falta de acolhimento institucional para as/os filhas/os das estudantes no
espaco universitario:

E os filhos também, né? Como eu falei, tem algumas que ndo tem onde

deixar, tem umas mulheres que ndo moram na mesma aldeia que a mée,
mora na outra aldeia e ndo tem com quem deixar o filho, porque nao é
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s6 um, € dois, trés, quatro filhos. Aonde quer estudar e acaba desistindo
por causa daquilo, né?! (SURUI, 2021 - Em entrevista).

Sobre esse aspecto, Brito (2016) comenta que um dos motivos que levam as
estudantes indigenas a desistir diz respeito a estrutura organizacional da universidade,
que dificulta para elas conciliarem sua vida de mae com as atividades da vida académica,

caracterizando uma “instituigdo que, num processo paradoxal, os acolhe e os invisibiliza”

(BRITO, 2016, p.117), complementando que:

Ainda ndo h& uma estrutura fisica e administrativa que possibilite a
presenca de criancas [...] e € este que considero um dos grandes desafios
junto aos estudantes indigenas, especialmente as mulheres indigenas,
que tém, na sua realidade sociocultural, a geragdo de filhos,
independente da condicdo de estudantes (BRITO, 2016, p. 75).

A permanéncia das mulheres indigenas no Ensino Superior exige um pensamento
outro, no exercicio de uma “[...] praxis, que implica a acdo ¢ a reflexdo dos homens sobre
0 mundo para transforma-lo” (FREIRE, 2021, p. 93), na (re)leitura e compreenséao da sua
cosmologia, de suas formas de estar no mundo. Exige pensar em uma politica que consiga
ir além do Programa Nacional de Assisténcia Estudantil (PNAES) e em politicas
institucionais que visem a permanéncia, para 0 entendimento sobre suas reais

necessidades. Nessa perspectiva, Brito (2016, p. 74) afirma que:

[...] j& é possivel escutar suas vozes ecoando suas especificidades, o que
guerem e 0 que precisam para conseguirem se manter na universidade
em condigBes favordveis a uma vivéncia académica qualificada. Tais
condi¢des devem, portanto, considerar a forma destes povos se
relacionarem com o mundo, principalmente as mulheres, que tém em
sua realidade cultural e social o preparo para a maternidade e o
casamento, ainda na adolescéncia (BRITO, 2016, p. 74)

Quanto as matriculas canceladas, a maioria é de homens; esse fato revela que,
embora as mulheres representem um quantitativo menor de entrada, elas também
representam o menor numero de matriculas canceladas. Entretanto, o0 documento nao nos
permitiu diagnosticar se 0 nimero de matriculas canceladas ocorreu por conta de

trancamento, desisténcia, reprovacédo, falecimento ou outros motivos.
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4.3 Impactos da pandemia de COVID-19 sobre as populacdes indigenas: alguns
apontamentos

Em tempos de pandemia a luta e a solidariedade
coletiva que reacendeu no mundo sé sera completa
com os povos indigenas, pois a cura estara ndo
apenas no principio ativo, mas no ativar de nossos
principios humanos (COMIN, 2020).

A principio, quando ouvimos sobre um virus silencioso, que estava causando
muitas mortes, ndo sabiamos a dimensdo da gravidade da doenca por ele semeada. Ha
mais de dois anos estamos vivenciando uma pandemia mundial, que evidenciou as
desigualdades sociais no Brasil, realidade sentida pela maioria da populacdo: “[...] 35
milhGes de pessoas ndo tém acesso a agua. A informalidade é brutal, com mais de 38
milhdes de brasileiros invisiveis ao Estado. E as moradias s&o indignas para grande parte
da populac¢ao” (KAFRUNI, 2020).

A disseminacdo da pandemia (COVID-19) em todos os continentes é causada por
uma nova cepa viral da familia Coronavirus (SARS-CoV-2) e ocasiona sindrome gripal
e graves complicacdes pulmonares, entre outras. Segundo a Organizagdo Mundial da
Sauide (OMS)?? a COVID-19 é uma doenca infecciosa e apresenta sintomas como febre,
cansaco, tosse e, em alguns casos, perda de paladar e olfato, congestdo nasal, conjuntivite,
dor de garganta, dor de cabeca, dores nos muasculos ou juntas, diferentes tipos de erupgéo
cutanea, nausea ou vomito, diarreia, calafrios ou tonturas.

No dia 11 de marco de 2020, quando chegamos a mais de 40 mil mortes causadas
pelo SARS-CoV-2, a OMS declarou estado de pandemia (SARTI et al., 2020). Antes
disso, no entanto, ja havia registros da doenca no Brasil, como registrado por Ferreira
(2020, p. 2):

O primeiro caso confirmado da COVID-19 (coronavirus disease of
2019) no Brasil ocorreu no dia 25 de fevereiro de 2020 em S&o Paulo,
0 maior municipio do pais. De la para c4, todos estados e grandes
centros urbanos tém casos confirmados da doenga. Um fator alarmante
é que o interior da pais registra um nimero cada vez maior de casos
mesmo em municipios pequenos e isolados. No dia 31 de maio de 2020,
mais de 70% dos municipios brasileiros registram casos confirmados
da doenca. Essa disseminacdo rapida deve-se as caracteristicas desta
doenca e a principal é a alta transmissibilidade por pessoas com nenhum
ou muito poucos sintomas, por simplicidade chamados de

22 Dados contidos em: https://www.paho.org/pt/news/11-3-2020-who-characterizes-covid-19-pandemic
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assintomaticos. Essas pessoas deslocam-se sem restri¢des e transmitem
0 virus para outras sem ter ciéncia disso.

Logo apds a confirmacdo do numero de casos - e sabendo a gravidade, da rapida
propagacdo e letalidade da doenga - a OMS recomendou a adoc¢do das politicas de
distanciamento social, praticas individuais (uso de mascaras, uso do alcool e/ou sabdo
para higienizar as maos e objetos) e aplicacdo de barreiras sanitarias. Para serem
aplicadas, essas medidas dependeram de condigdes sociais. A esse respeito, Carvalho,

Souza, Gongalves e Almeida (2021, p. 3) tecem as seguintes consideraces:

A infeccdo por SARS-CoV-2 afeta as pessoas com certa igualdade de
condigdes, porem a diferenga reside nas medidas de prevencdo. As
medidas de prevencdo recomendadas pela Organizacdo Mundial da
Saude (OMS) sdo: isolamento social, uso de méscaras e higienizacdo
das méos. Como higienizar as médos em locais onde ndo ha dgua potavel
nem saneamento basico? Como fazer isolamento social nas moradias
em que vivem trés ou quatro familias, com 10 a 12 pessoas coabitando
um espaco de 50m??

Desde entdo, iniciava uma corrida para encontrar remédios eficazes e descobrir
uma vacina para controlar a pandemia. Da mesma forma, passamos a vivenciar o
aumento de casos confirmados da doenca, somados a falta de leitos e de oxigénio: “[...]
assistimos a uma tragédia de gente morrendo em diferentes lugares do planeta, a ponto de
na [talia os corpos serem transportados para a incineragdo em caminhdes” (KRENAK,
2020, p. 4-5). No Brasil, também chegamos a vivenciar essa tragédia, com um elevado
namero de casos confirmados e de mortes, gerando manchetes similares a Italia: “[...] a
prefeitura de Manaus esta empilhando caixdes em uma vala comum para poder dar conta
de todos os sepultamentos das vitimas do novo coronavirus” (ALBUQUERQUE, 2020).

Especialmente a regido norte do Brasil sofreu/sofre com a invisibilidade social,
agravada na pandemia mediante colapso no sistema de saude, falta de saneamento basico
e inexisténcia de postos de salde em muitas comunidades ribeirinhas, indigenas e
quilombolas. Além disso, ha dificuldade para acessar postos e/ou hospitais, pois muitas
localidades sdo inacessiveis por via terrestre e/ou aérea, sendo 0s Unicos meios de

transporte barcos ou canoas. Analisando tal situagéo, Krenak (2020) pondera:

Vivemos hoje o isolamento social, como estd sendo definido o
confinamento em que todas as pessoas tém de se recolher. Se durante
um tempo éramos nds, 0s povos indigenas, que estadvamos ameagados
da ruptura ou da extin¢do do sentido da nossa vida, hoje estamos todos
diante da iminéncia de a Terra ndo suportar a nossa demanda
(KRENAK, 2020, p. 4).
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Em meio a tantas mortes e panico provocados pela pandemia, ainda tivemos de
lidar com a incerteza da adogdo de praticas governamentais que assegurassem a vida da
populagéo brasileira. Conforme Caponi (2020, p. 211), “[...] a estratégia negacionista do
governo desestimula o alcance e a importancia das medidas preconizadas pela OMS e
adotadas em quase todos os paises do mundo”, reduzindo a pandemia a um discurso de
oposi¢do entre a economia e a vida, como se isso fosse possivel. Segundo a autora, 0
negacionismo é uma préatica do atual presidente desde sua campanha eleitoral, quando
propagava desprezo pelas universidades publicas e pela ciéncia, assim como quando
atacava os direitos adquiridos pelos povos indigenas, pela comunidade LGBTQIA+, pelas
populagdes em situacdo de rua e, ainda, em suas declaracdes de misoginia.

A pandemia da COVID-19 traz a tona a heranga colonial escravocrata e demonstra
a raiz de pensamento baseada na colonialidade do ser, quando desvaloriza e negligencia
“[...] a vida dos povos indigenas, que estdo nas aldeias e nas cidades, mas, sobretudo, a
nossa vida no sentido mais amplo e que esta sob intenso ataque: nossos territdrios, nossa
identidade e modos de vida, as florestas, os rios, a biodiversidade... a Mae Terra” (APIB,
2020, p. 4). Quando as mortes se tornam apenas estatisticas, percebemos que ha algo
equivocado acontecendo. Segundo a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)
(2020, p. 5),

Muito mais do que nimeros, foram nossos pajés, nossas rezadeiras e
rezadores, parteiras, ancides e ancids, cacicas e caciques que partiram.
Perdemos 0s nossos velhos que guardavam as lembrangas da memoria
de nossa ancestralidade, guardides do conhecimento, dos cantos, das
rezas, da nossa espiritualidade. Liderancas que dedicaram suas vidas a
luta pela defesa do territério, da integridade e da existéncia fisica e
cultural de seus povos. Sofremos em nosso luto por essa tragédia que
atinge ndo somente nos, indigenas, mas toda a humanidade (APIB,
2020, p. 5).

De acordo com a APIB, os dados emitidos pela Secretaria Especial de Saude
Indigena (SESAI) ndo condizem com a realidade da populacdo indigena. A existéncia de
subnotificacdo € denunciada pela SESAL, ao relatar que as informagdes oficiais ndo levam
em consideracao os indigenas que vivem fora das terras demarcadas, assim como os que
vivem na cidade e os que se encontram isolados; igualmente, ha casos de indigenas que
vivem em contexto urbano e que séo registrados como pardos nos hospitais. Diante desses
fatos, a APIB realiza o mapeamento dos casos de COVID-19 por meio do Comité

Nacional de Vidas e Memoria Indigena (MONDARDO, 2020).
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Para Alessandra Korap do povo Munduruku®® (In:MUNDURUKU; CHAVES,
2020), a pandemia de COVID-19 ndo s6 tem provocado a morte de muitas pessoas
indigenas, como também tem queimado suas bibliotecas vivas. Conforme suas palavras,

E gquem mais estd morrendo sdo 0s ancidos, 0s idosos. Para nds isso é
uma perda que ndo da para medir em numeros. Eles sdo nossa biblioteca
viva, uma biblioteca que estd com a gente no dia a dia. Eles carregam a
histéria do nosso povo, contam as nossas historias®*. Ndo é uma
biblioteca que vocé vai |4, tira o livro, 1€ e devolve. Ndo. Sdo bibliotecas
vivas, que falam, que contam as histérias para n6s. N&o sdo um museu
porque ndo estdo mortos, eles ainda existem, nds existimos ainda,
estamos aqui presentes (MUNDURUKU; CHAVES, 2020, p. 183-
184).

E possivel verificar o discurso colonialista quando o presidente Jair Messias
Bolsonaro anuncia, em rede nacional: “O indio mudou, esta evoluindo cada vez mais, o
indio é um ser humano igual a nés. Entdo, vamos fazer com que o indio se integre a
sociedade e seja realmente dono da sua terra indigena, isso € o que a gente quer aqui”
(G1, 2020). Essa declaracédo, que nega a existéncia dos indigenas como seres humanos,
verbaliza um pensamento colonialista.

O conceito de colonialismo é apresentado por Quijano (2009) a partir da
classificacdo social baseada na ideia de raca/etnia, constituida pela colonialidade do
poder, do saber e do ser. Seguindo a légica colonial, o governo incentiva a invasdo de
terras indigenas e avanga com o agronegocio e mineracao. Mesmo diante de uma crise
sanitaria, crescem as queimadas e o desmatamento, aumenta a destruicdo. Segundo a
APIB (2020, p. 5),

Com discursos carregados de racismo e ddio, Bolsonaro estimula a
violéncia contra nossas comunidades e paralisa as a¢des do Estado que
deveriam promover assisténcia, protecdo e garantias de direitos. Tenta
aproveitar a “oportunidade” dessa crise para avangar com uma série de
decretos, portarias, instru¢cbes normativas, medidas provisorias e
projetos de lei para legalizar crimes e diminuir os direitos
constitucionais dos povos indigenas.

23 Ela se apresenta: “Sou Alessandra Korap, do povo Munduruku, minha aldeia é a Praia do indio, em
Itaituba/PA. Ja fui coordenadora da Associacdo Indigena Pariri, hoje faco parte da Associagdo das Mulheres
Wakoborun e sou chefe das guerreiras do médio Tapajés. Em 2019, fui morar em Santarém para estudar
Direito na Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA). Me mudei para Santarém com meu marido e
meus dois filhos, vivemos numa casa pequena, e quando estou por la sinto muita falta da minha aldeia, do
meu povo e do meu territoério” (MUNDURUKU; CHAVES, 2020, p. 182).

24 A oralidade é importante caracteristica do povo Munduruku, que por meio de narrativas transmite o
conhecimento produzido e acumulado entre as geragfes. Segundo Munduruku (2018), a escrita é pratica
recente entre povos indigenas no Brasil, que priorizaram a fala, a palavra e a oralidade como instrumento
de transmisséo das tradicoes.
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Contudo, desde a invasdo da América, 0s povos indigenas criam mecanismos de
resisténcia: “[...] a gente esta resistindo aos ataques dos pariwat ja ha 520 anos?, e vamos
resistir mais 520. Lutamos contra outras doencgas, lutamos contra invasores, contra usina
hidrelétrica®, contra os garimpeiros, contra os portos, contra a soja, contra o governo”
(MUNDURUKU; CHAVES, 2020, p. 185).

Nesse sentido, destacamos a participacao das mulheres no combate ao virus, como
afirmam Munduruku e Chaves (2020, p. 182):

Colocamos placas nas aldeias proibindo a entrada de pessoas nao
autorizadas, e estamos tratando de orientar os parentes, pedindo que
eles ndo venham para a cidade, explicando como o virus faz, como a
doenca faz, pedindo para que todos lavem as médos e usem mascaras.
Nos, na linha de frente, vamos para a cidade resolver tudo, buscar apoio
para comprar cestas basicas, mascaras, alcool em gel, e depois a gente
distribui para os parentes. As mulheres estdo organizadas, ajudando
também. Por meio da nossa Associacdo de Mulheres Wakoborun?
fizemos um informativo, explicando para os parentes, em nosso idioma
munduruku, como fazer para enfrentar o virus. Mesmo sem ter o
costume nds fizemos sabao caseiro, pesquisamos receitas, fizemos e até
que ficou bom. Levamos para os parentes tudo isso e a informacao.
Nem todas as aldeias tem internet, as vezes ndo tem radio, e os parentes
ficam sem saber o que estd acontecendo, sem receber as noticias.

A educacdo escolar também foi atingida com a pandemia, pois, devido ao
isolamento social, as atividades escolares foram suspensas no inicio de 2020. Naquele
momento, acreditdvamos que seria apenas por alguns dias. Porém, o nimero de casos de
COVID-19 s6 aumentava e a educacdo passou a ser a pauta das classes dominantes, que
“[...] ndo estdo isentas dos conflitos, das disputas de poder, de interesses diversos e do
jogo econbémico, no bojo, também, das desigualdades institucionais e entre redes de
ensino” (GATTI, 2020, p. 30).

Assim, 0 ensino remoto foi posto como alternativa provisoria para o retorno as

aulas, substituindo a educacdo presencial. Porém, para que essa proposta pudesse ter

% Referéncia a data de chegada dos colonizadores portugueses ao Brasil (1500).

2 Em Itaituba (PA) esta prevista instalacdo da UHE Séo Luiz do Tapajos, cujo processo de licenciamento
esta suspenso desde agosto de 2016 por decisao do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis (IBAMA). Sob a responsabilidade da Eletrobras, o projeto teve os primeiros estudos
de impacto negados pela FUNAI e pelo proprio Ibama, que alegaram fragilidades nos estudos de impacto
sobre as populagdes indigenas atingidas. O barramento colocaria em risco comunidades indigenas e
ribeirinhas, ameacando de alagamento a Terra Indigena Munduruku Sawré Muybu, terra identificada,
porém com processo de demarcacédo paralisado na FUNAI desde 2016. A hidrelétrica atingiria trés aldeias,
além de uma cachoeira sagrada no curso do Tapajos.

27 A Associacdo de Mulheres Wakoborun foi criada em 2018 para fortalecer a atuacdo das mulheres
Munduruku e apoiar as estratégias de resisténcia e autodemarcagdo do povo. A associacdo também apoia a
producdo e comercializagdo do artesanato produzido pelas mulheres Munduruku. Mais informagGes na
pagina do Facebook https://www.facebook.com/artesaniawakoborun.
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funcionado, seria necessaria a disponibilidade e acesso a determinados instrumentos,

conforme apontam Saviani e Galvéo (2021, p. 38):

O acesso ao ambiente virtual propiciado por equipamentos adequados
(e ndo apenas celulares); acesso a internet de qualidade; que todos
estejam devidamente familiarizados com as tecnologias e, no caso de
docentes, também preparados para 0 uso pedagodgico de ferramentas
virtuais.

De acordo com a professora Josélia, em setembro de 2020 o corpo docente do
Curso de Licenciatura em Educacdo Bésica Intercultural estava realizando uma discusséo
sobre o retorno das aulas de forma remota, uma vez que o governo federal pressionava
pelo retorno das atividades presenciais na universidade, independentemente das
condicdes e da qualidade. Josélia relatou que, mesmo antes da pandemia, a situacdo das/os
estudantes ja era discutida, pelo fato de que em muitas comunidades indigenas ndo ha
energia elétrica e internet. Desse modo, o contato ficava restrito e muitas vezes acontecia
somente quando a/o estudante se deslocava até a cidade (geralmente uma vez ao més)
para receber o salario. Ou seja, a/o indigena € uma/um estudante que precisa de um olhar
mais acolhedor, levando em consideragéo suas especificidades.

A esse respeito, a desigualdade de acesso a educacdo na modalidade online é
percebida pelas académicas amazénidas na dificuldade de obtencdo dos instrumentos

necessarios para participar das aulas, conforme observamos nos seguintes excertos:

Os alunos que mais sofrem sdo das aldeias distantes, porque é muito
ruim a internet, muito ruim mesmo. E eu percebi que através dessas
aulas remotas, a gente ta perdendo um pouco, porque o aprendizado é
bem mais dificil, as professoras mandam textos e a gente vai lendo ali
sozinha a gente ndo entende [...] ndo sabe o que significa aquela palavra,
ai a gente pesquisa no Google, também néo sabe que ali no Google fala
pior ainda e é dificil. Esta sendo bem dificil mesmo, inclusive eu acho
gue tem muitos alunos que ndo estdo entendendo nada, nada
(PURUBORA, 2021 - Em entrevista).

E tem aluno que s6 tem um celular, ai as vezes a mae e o pai é estudante,
ai um celular que tem que compartilhar com a mée, né?! Ai as vezes a
aula bate no mesmo horario, ai s6 um estuda, o outro ndo estuda. E ta
dificil, tudo isso é bem complicado (PURUBORA, 2021 - Em
entrevista).
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Nesse sentido, Santos (2001) contribui para o entendimento das desigualdades
regionais, aprofundadas pela globalizacdo perversa?®, analisando como a ideia de
globalizagdo é imposta pela conjuntura do colonialismo hegemdénico e como a
subjetividade é utilizada para atingir a populacdo. Segundo o autor, somos levados a
acreditar na globalizagdo como uma fabula, na perspectiva de estarmos inseridos em uma
espécie de aldeia global. Na pandemia de COVID-19, fica evidente o0 ndo pertencimento
e essa desigualdade é escancarada na educacdo, conforme percebemos na narrativa de

uma académica:

Ficou tudo remoto, né?! A gente esta estudando uma vez por semana,
né? Porque assim: a gente tem que entrar num acordo, né? Que tem
alguns alunos que s6 tem internet uma vez, ou consegue acessar internet
uma vez por semana, entdo a gente entra num acordo e entdo ficou
decidido as nossas aulas da minha turma, né? Segunda com a professora
[...], terca com a professora [...], ai sempre € & noite e ai a gente decide
na hora se vai ser via Meet ou se é pelo WhatsApp mesmo, né? Porque
tem internet que ndo suporta, dai a gente vai s6 pelo WhatsApp
conversando ali e é assim. E os outros dias da semana a gente fica pra
fazer as atividades que as professoras passam (PURUBORA, 2021 - Em
entrevista).

Sobre isso, Josélia declara que “[...] a educacdo ndo inventou a desigualdade
social, mas a desigualdade social ndo se desvincula da sociedade, vai para educacédo
também, e repercute nisso” (JOSELIA, 2020 — Em entrevista). Essa desigualdade fica
mais visivel com a pandemia. No relato da professora, é possivel verificar as dificuldades

para implementar o ensino remoto:

Fizemos um levantamento e a gente ndo chega a 40% de estudantes que
tém minimamente uma internet. N6s temos quase 20% de comunidade
gue nem energia tem, imagina internet. Outras tem internet, mas ndo
tem energia, s6 tem um gerador (JOSELIA, 2020 — Em entrevista).

Vale salientar que ndo sé a UNIR, mas também as instituicdes, de forma geral,
tém pouca disponibilidade para compreender e buscar formas de atender essas

especificidades. Nas palavras da entrevistada,

[...] tem estudantes que ndo moram ali na esquina. Que na Amazonia as
distancias sdo imensas, S0 enormes e que para essas pessoas a propria
distancia j& € um obstaculo, e que o nosso papel € oferecer suporte para

28 A globalizagdo atual é perversa, fundada na tirania da informagéo e do dinheiro, na competitividade, na
confusdo dos espiritos e na violéncia estrutural, acarretando o desfalecimento da politica feita pelo Estado
e a imposicdo de uma politica comandada pelas empresas.
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que essas caracteristicas ndo se transformem em desigualdade. A
assisténcia é um dos desafios (Entrevista com Josélia, 2020).

Também foi relatado pelas académicas do curso a dificuldade de acompanhar as

aulas remotas, devido a qualidade do sinal de internet que chega até a aldeia:

Eu estou estudando, mas a minha internet é ruim demais, as vezes
escuto o professor e quando eu vejo a internet fica l4 travada e eu ndo
consigo nem ouvir direito o professor e fica I no ar, e quando eu vou
olhar o professor esta terminando a parte. As vezes passava 10 minutos,
as vezes até eu escutar o professor falando eu tinha que sair e voltar.
Foi complicado nessa parte na primeira vez. Ai agora eles mudaram,
vieram aqui, eu tenho que pagar mais pela internet, ai nds vamos pagar
a mais pela internet, mas em compensacdo nossa internet esta boa.
Porqgue se fosse na outra que nds tinhamos, mas é a mesma empresa, SO
que eles mudaram por uma melhor, ja estaria cortando um monte de
vezes e tinha que repetir um monte de vezes as mesmas coisas, ai agora
estd bem melhor (APURINA, 2021 - Em entrevista).

[...] foi estudar pela internet, porque na aldeia a internet fica caindo
muito, entdo tem dia que ndo dava para assistir a aula ou quando entrava
nado ouvia, cortava voz da professora. E na chuva mesmo faltava energia
ai ficava sem internet, sem a luz, ndo tinha como participar da aula. Essa
foi a maior dificuldade que tivemos (SURUI, 2021 - Em entrevista).

Muitos alunos indigenas tém muita dificuldade, né? Por causa da
internet. Tem dias que funciona, tem dias que ndo funciona
(PURUBORA, 2021 0 Em entrevista).

[...] a aldeia dele é muito longe, ai eu ndo sei como € que faria, mas a
internet dele é tdo ruim, tipo assim: ele esta na aula e eu acho que ele
sai umas dez vezes. Eu acho que um desse ai ndo da para estudar tipo
assim: pra um aluno sair dez vezes ele vai perder muita coisa e quando
voltar presencial ele vai ter que participar novamente das aulas. Eu ndo
acho vantajoso, mas também ndo vou falar para meu colega isso
(APURINA, 2021 - Em entrevista).

As desigualdades sociais relatadas pelas académicas e pela professora do curso
durante a pandemia vdo para além de uma crise sanitaria. Vivenciar a pandemia de
COVID-19 na Amazobnia, na regido norte, nos remete a refletir sobre os dispositivos
operantes da colonialidade em todas as suas dimensdes de poder, de ser e de saber.

Nesse contexto, evidenciamos 0 descaso do presidente do Brasil diante da morte
de milhares de vitimas da COVID-19, incluindo-se as perdas significativas de povos
indigenas, a morte de suas bibliotecas, visto que o conhecimento é transmitido de forma
oral pelos mais velhos. Os relatos também apontam a desigualdade de acesso a educacao,
principalmente nesse periodo de pandemia em que 0 ensino passou a ser ofertado de

maneira remota.
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5 PERCURSO DE ESCOLARIZACAO DE MULHERES INDIGENAS

Para o estudo exposto nesta se¢do, recorremos a pesquisa narrativa, considerando
que “[...] a narrativa ndo é a verdade literal dos fatos, mas € a representacdo que delas faz
0 sujeito e, dessa forma, pode ser transformadora da prépria realidade” (CUNHA, 1997,
p. 187). Desse modo, as narrativas produzidas exigem uma relacdo dialdgica, no sentido
de criar uma cumplicidade de dupla descoberta. Assim, partimos da desconstrucdo e
construcdo dos relatos e recuperacdo das histérias vividas. Conforme nos diz Cunha
(1997, p. 188),

[...] Experiéncia e narrativa se imbricam e se tornam parte da expresséo
de vida de um sujeito. E por isso que se pode afirmar que a escrita sobre
uma realidade pode afetar esta mesma realidade, pois assim como sdo
0S pensamentos que orientam a acao racional, a narragdo conduzira ao
desempenho de fatos vitais.

Dessa maneira, trazemos reflexdes e narrativas sobre a trajetoria de escolarizagéo
de mulheres indigenas, com o objetivo de levantar suas vivéncias e experiéncias escolares
até o ingresso no curso de licenciatura. Para isso, recorremos as entrevistas realizadas
com uma professora e trés mulheres indigenas académicas do curso.

A académica da etnia Purubord mora em uma aldeia localizada a 30 quilémetros
do municipio de Seringueiras, é casada e ndo tem filhos. Em sua narrativa, traz a luta do
seu povo pela demarcacdo do seu territério. Sempre estudou em escola publica ndo
indigena. Morava no sitio e estudava em uma escola da zona rural, a 16 km da aldeia,
juntamente com outros Purubora. Concluiu o ensino médio na cidade e, como a UNIR
passou trés anos sem publicar editais de processo seletivo, para ndo “perder tempo”, a
estudante iniciou o curso de Pedagogia na instituicdo particular Claretiano, na cidade de
Séo Miguel do Oeste. O curso tinha o valor mensal de R$ 236,00 e ela s conseguia pagar
com a ajuda da mée e do irmdo. Permaneceu no curso por dois anos, até quando a UNIR
publicou novo processo de selecdo para entrada no curso de Licenciatura Intercultural, no
ano de 2015.

A académica Apurind é do Sul do Amazonas, casada com um homem da etnia
Gavido, tem dois filhos e, atualmente, mora na cidade de Ji-Parana. Em sua narrativa, traz

a historia dos motivos que levaram sua familia a ser expulsa da aldeia:

[...] a minha tia que hoje ela esta viva, ela tinha um filho com um
homem que néo era indigena, ai nesse periodo eles tinham que trabalhar
na fazenda dos outros, passava dois, trés meses, e até mais la e depois
vinha para cidade com dinheiro para sustentar a familia, né? E ele
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passou muito tempo assim na fazenda, ai um dia ele chegou e foi deixar
as coisas para o filho dele e para minha tia. Ele sabia onde é que ela
estava e como ele ndo era indigena ndo foi morar logo com ela. [...] e
o0s outros indigenas que tinha interesse na minha tia, mas minha tia
como ela era entre aspas casada, tipo assim a gente se ajunta e ja se diz
que é casada e ela ja tinha um filho com ele entdo ela ndo quis outros,
ndo quis casar com outros e ainda esperou o que eu chamo ele de tio,
Entdo ficou, ai eles viram que ele foi para l& levar as coisas [...] eles
ndo conheciam ele e pegou e invadiu la bateu nele, por causa disso,
porque ele apanhou de muita gente, ele tem sequela até hoje e meu
pessoal foi expulso (APURINA, 2021 — Em entrevista).

Depois disso, toda a sua familia foi morar na cidade. Assim, essa estudante nasceu
na cidade e so voltou para a aldeia quando tinha entre 9 e 10 anos. Lembra que sua mée
sempre participou do movimento indigena e foi chamada para voltar para a aldeia para
assumir o cargo de agente de saude. Na aldeia ndo havia escola e, por esse motivo, sempre
estudou na cidade. Depois que terminou 0 Ensino Médio, por meio de muita luta e briga,
sua comunidade conseguiu uma escola, que atende apenas 0s anos iniciais do Ensino
Fundamental.

A participagdo politica da mae levou a familia a sair mais uma vez da aldeia para

morar em Rio Branco:

A minha mae foi trabalhar no movimento indigena e como eu morava
com ela eu tive que ir também. A minha méae disse: oh teve a reunido
das mulheres e as mulheres me escolheram para ser secretéaria la e nds
vamos embora de novo. Ai eu sai da Boca do Acre e fui morar em Rio
Branco (APURINA, 2021 - Em entrevista).

No Ensino Médio, as/os professoras/es incentivavam as/os estudantes a para fazer
0 ENEM, para garantir a possibilidade de ingressar em alguma universidade e/ou
faculdade. Até esse momento, a académica Apurind lembra que ndo tinha essa

perspectiva:

[...] eu sonhava que terminar o Ensino Médio ja estava de bom tamanho
para mim, s6 que ndo foi assim né? Comecei a treinar para fazer o
ENEM, e fazia so6 por fazer mesmo, ndo tinha uma perspectiva para
mim entrar na faculdade, eu ndo queria (acho que era isso), 0 Ensino
Médio ja esta de bom tamanho, ja sei ler alguma coisa e ndo vou passar
vergonha (APURINA, 2021 - Em entrevista).

Contudo, o que mudou sua trajetoria foi justamente acompanhar e participar das
reunides do movimento das mulheres indigenas com sua mae. Nesses encontros, ela

sempre ouvia que tinha que ter um nivel superior:
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[...] ‘tem que entrar na faculdade’, e de tanto eu escutar isso, e toda vez
gue a gente chegava perto de alguma pessoa em reunido, ou era
enfermeiro, ou era biélogo e ndo sei mais 0 qué... ah eu disse: eu tenho
que fazer uma faculdade e fiquei pensando no eu sou boa para fazer?
[...] ai eu comecei a pensar, eu entrei numa faculdade particular sé que
eu desisti, que era Servico Social, parei no terceiro periodo. Ai eu fiz o
Enem, passei em duas faculdades federais também, que era o IFAC e a
UFAC e optei pra UFAC. Meu nome saiu na lista de espera, mas meu
nome saiu e eu estudei dois periodos na UFAC e também desisti e vim
embora (APURINA, 2021 - Em entrevista).

Assim, iniciou o Ensino Superior para cursar Servico Social em uma faculdade
particular e, como néo teve apoio institucional para permanecer e concluir o curso, saiu
no terceiro periodo. Posteriormente, ingressou na Universidade Federal do Acre (UFAC)
no curso de Biologia, ficou dois periodos e desistiu. A desisténcia dos cursos esta
relacionada a vinda do marido para Ji-Parana, onde ele estava cursando a Licenciatura

Intercultural:

[...] foi uma decisdo muito dificil para mim, ai ele disse: ah vocé termina
sua faculdade, principalmente a que vocé mais gosta tem Servico Social
também, tem universidade federal também em Ji-Parana, vocé pode dar
continuidade, mas ele me tapeou nessa parte, eu nunca conclui o
restante. Ai é por isso que ele falou: ndo! VVocé vai fazer o intercultural
comigo, vocé vai e volta comigo (APURINA, 2021 - Em entrevista).

A académica Surui tem 27 anos, é divorciada e tem um filho. Lembra que sua mée
tinha um pai bem idoso e doente e, por isso, sairam da aldeia para morar no distrito de
Riozinho, no municipio de Cacoal. Iniciou sua trajetoria escolar na escola publica Nossa
Senhora do Carmo, entre 8 e 9 anos. O inicio tardio se deu por dois motivos: seu pai tinha
medo, por ser uma escola ndo indigena e, para chegar até a escola, era necessario
atravessar a rodovia federal (BR).

Rememora que, ao ingressar em uma escola ndo indigena foi bem dificil; ndo
entendia muito bem a lingua portuguesa e falava pouco. Ndo compreendia as explicacfes
da professora ndo indigena, 0 que gerava atraso com as atividades, até que conseguiu
entrar no ritmo das aulas e acompanhar a turma. Apos dois anos da morte do avé, voltaram
para a aldeia. A escola da aldeia s6 oferecia turma até o terceiro ano e, como queria
continuar estudando, seu pai efetivou a matricula na escola mais proxima da aldeia. Era
uma escola do campo e ficava a mais ou menos 55 km da aldeia. Havia um 6nibus que
levava as/os estudantes, porém o transporte ndo chegava até a aldeia; entdo, ela precisava

caminhar, a pé, cerca de 3 km até chegar no ponto em que o dnibus passava:
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[...] entdo, era cedo e eu acordava era umas cinco horas da madrugada
me arrumava e tinha outro meu irmédo que estudava comigo. Ai era eu
e ele no inicio, estudava sé nos dois, e saiamos nds dois a pé de
madrugada e tinha uma matinha por dentro do caminho aonde a gente
ia. Ai a gente ia e pegava o 6nibus era umas seis horas, seis horas e
meia. Tinha vezes que a gente perdia o escolar porque ndo chegava a
tempo e tinha que voltar (SURUI, 2021 - Em entrevista).

Ao narrar esse processo escolar, lembra das dificuldades que enfrentava,
principalmente na época das chuvas, fato que muitas vezes a impedia de chegar até a
escola. Contudo, seguiu tendo o apoio da mée e do pai para prosseguir nos estudos. Os
parentes que estudavam na escola da aldeia ndo prosseguiam os estudos, uma vez que a
escola so oferecia ensino até o terceiro ano e 0s pais nao os deixavam estudar em escola
ndo indigena. A académica relata que, para as mulheres, era bem mais dificil continuar

os estudos:

A\ principalmente para as mulheres era mais dificil, né? O homem até
que conseguia estudar fora da aldeia, mas mulher até hoje é mais dificil,
né? SO que eu sempre quis estudar, queria ser diferente, que a vida fosse
diferente pra mim. Ai eu conversava com meu pai, s6 que ai meu pai
também era muito criticado pelos parentes porque ele deixava a filha
estudar fora da aldeia e era mulher, né? Entdo, o parente ndo concordava
com isso, né? Agora se fosse homem podia estudar normalmente que
ninguém falava nada, né? (SURUI, 2021 - Em entrevista).

De acordo com ela, era/é mais dificil estudar fora da aldeia quando vocé é mulher,
pois s6 o homem pode, tem direito, enquanto as mulheres indigenas que queriam

prosseguir com os estudos precisavam lutar diariamente pelo direito de estudar:

A minha mde e 0 meu pai sempre me deram apoio, mas tinha umas
outras indias que queria estudar, mas ndo tinha apoio de familiares.
Entdo ela queria, mas ndo tinha chance, né? De estudar! Tanto que o
meu pai ouvia muitas coisas, teve vezes que ele chegava, porque ele
ficava triste e falava: [...] € melhor vocé parar de estudar porque o
pessoal esta falando muito de vocé, fala que vocé ndo esta estudando,
que esta s6 namorando. Ai eu falava para ele: ndo pai, estou estudando
eu quero estudar, eu quero ser diferente, ndo quero essa vida que eu vejo
das indigenas aqui na aldeia, so tem filho, cuida de casa. Tudo depende
de homem e sofre, né? Que eu via, eu ndo quero isso para mim! E eu
falava: confia em mim, vocé vai ver que eu vou estudar, ndo vai
acontecer nada disso! Ai ele falava: ta bom, filha! Eu vou te dar apoio.
A\ foi assim que eu terminei o Ensino Fundamental (SURUI, 2021 - Em
entrevista).

Continuar estudando estava cada vez mais dificil para a académica Surui. No
Ensino Médio, ficava o dia todo na escola, mas ndo havia merenda para as/os estudantes;

as vezes até chegava merenda, mas durava pouco tempo:
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[...] saia de casa umas 6 horas da manha e chegava 6 horas da tarde em
casa, mas na escola ndo tinha merenda. Entdo no caso, antes de eu ir
para a escola eu tinha que fazer meu almogo em casa, acordava era umas
4 horas e fazia a minha marmita e levava pra escola e la mesmo eu
almocava e voltava pra aula e depois eu chegava s6 6 horas da tarde.
Entdo, durante esse tempo todo eu terminei meu Ensino Médio assim
(Entrevista com a académica Surui, 2021).

Salientamos, aqui, que a falta de alimentacao tem contribuido para a precarizagédo
das escolas indigenas e ndo indigenas.

Outras mulheres indigenas observavam que a académica continuava progredindo
nos estudos e comecaram a frequentar as aulas. Porém, ficaram uns dois anos e depois
desistiram; algumas até chegaram a terminar o Ensino Médio, mas néo fizeram faculdade
por néo ter o apoio dos pais e muitas queriam continuar os estudos, mas o marido nao
deixava. Por esse motivo, a académica Surui, vendo o0 que acontecia com as

meninas/mulheres indigenas em sua comunidade, decidiu ndo se casar cedo.

5.1 Trajetoria de mulheres indigenas no Curso de Licenciatura em Educacao
Basica Intercultural da UNIR

As primeiras mulheres a ingressar na Licenciatura Intercultural, segundo a
professora Josélia, foram aquela que exerciam lideranga em suas comunidades. Também

sdo professoras que cursaram o Projeto Acai, a maioria da etnia Arara:

[...] a primeira turma ela €, ela tem exatamente esse perfil, guem foi que
veio para licenciatura? Vieram aquelas mulheres que ja eram
liderancas, aquelas mulheres que brigaram para vir, ent&o foi assim bem
diferente. Nos tinhamos etnias que as mulheres s6 comegaram a
participar em 2015, no vestibular de 2016, porque até entdo tinham
etnias assim completamente ausentes. Em compensagéo, nés tinhamos
uma etnia que veio praticamente todas as mulheres do Agai vieram
estudar, que foram as mulheres Arara (JOSELIA, 2020 — Em
entrevista).

A académica Purubora, ingressante da turma do ano de 2015, fala com entusiasmo
ao lembrar que entrou na universidade com mais seis estudantes da sua etnia. Também
relata que as/os estudantes indigenas se sentiam recuados frente ao olhar de
estranhamentos das/dos estudantes ndo indigenas. Naquele ano, entraram 60 estudantes;

entdo, esses olhares eram perceptiveis, principalmente no intervalo das aulas:

Chegava o horério de ir para a cantina, que era o intervalo sempre dava
no mesmo horério, ai descia tanto do prédio do DEINTER, quanto do
prédio dos alunos ndo indigenas. E a gente ia para a cantina, e a gente
ndo tinha medo, a gente via que eles olhavam diferente né! Mas a gente
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nunca se importou porque nos ja estamos acostumados, né? Com esse
tipo de acontecimento é.. Nao desistimos de jeito nenhum
(PURUBORA, 2021 - Em entrevista).

Segundo a narrativa da académica Purubord, a trajetoria, desde que ingressaram,
incluiu complicagbes de todo tipo: dificuldades na estadia, roubo, discriminagédo e

inseguranca, principalmente para as estudantes mulheres:

[...] n6és sempre, quando nds iamos para 14 nds sempre optamos,
por....até os professores mesmo aconselhava a gente a andar sempre
junto, né? Principalmente n6s mulheres. Eu sempre morei com a minha
irmd e a minha prima, nds sempre alugamos casa junto, apartamento
(PURUBORA, 2021 - Em entrevista).

Mesmo tomando todos os cuidados, quando estavam chegando na UNIR, foram
surpreendidas com uma tentativa de roubo: [...] uma moto parou do nosso lado e tentou
roubar celular, entdo assim, sa0 muitos acontecimentos, Sdo coisas assim que mexe com
a gente, que a gente ndo estd acostumado na aldeia né? E assim, é coisas pra te fazer
desistir’ (PURUBORA, 2021 — Em entrevista).

Purubora relembra que o apoio das/os professoras/es foi fundamental, com
palavras de conforto para que as/os estudantes indigenas ndo interrompessem seus
estudos e pudessem levar o melhor para suas aldeias. Ela também lembra de outra
dificuldade que as/os estudantes enfrentam para se deslocar de suas aldeias e ficar o
periodo de dois a trés meses na universidade; como a UNIR ndo tem casa da/o estudante,
precisavam alugar uma casa ou apartamento durante esse periodo e quando, encontravam,

alo proprietaria/o questionava:

De onde que a gente era e a gente falava, ah nés somos alunos indigenas
e vamos estudar aqui na UNIR e a gente queria um local mais perto. Ai
eles ja falavam la um valor altissimo, né?! E muitas das vezes nés
percebemos que esse valor que os donos dessas casas ou de
apartamentos, igual nés moramos em casa e apartamento durante esses
cinco anos, né? A gente percebeu que esse valor alto era sé pra nos
indigenas, entendeu? Na mente da pessoa, falava: ‘ndo, se € indio entéo
vamos cobrar esse valor ai, ndo tem informacdo nenhuma’, ai a gente ja
percebia também, né? [...] ou as vezes eles falavam ‘o valor é tanto’, ai
a gente falava: oh, mas vai morar eu e mais duas pessoas. ‘Ah! Entéo
vamos cobrar por cabega!’. Muitos alunos relataram isso também. [...]
ai eles falavam que queriam cobrar por cabega. Ah é R$ 200,00 ou
300,00 por cabeca (PURUBORA, 2021 - Em entrevista).
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Além do aluguel ser cobrado “por cabeca”?®, havia a questdo do contrato:

[...] é por contrato e a gente sé bate para seis meses. Aconteceu com a
gente, eu e as meninas, de nos ndo ter lugar nenhum para ficar e ter que
pagar 0s 6 meses, pra usufruir apenas de 2. Porque ndo tinha, né? A
gente ia ficar onde? Na rua ndo tinha como, na UNIR n&o tem lugar,
né? Entdo assim: a casa do estudante nés lutamos, lutamos e nadal
Aconteceu da gente ter que pagar uns seis meses sO para morar 2 meses,
entdo assim: era um absurdo e isso acontecia, e a gente via que era so
porque a gente era indigena mesmo! (PURUBORA, 2021 - Em
entrevista).

Para a académica Apurind, o ingresso na Licenciatura Intercultural foi permeado
por grandes desafios. Em sua primeira tentativa, ndo obteve éxito. Nesse sentido, é valido
ressaltar que a instituicdo segue as normativas do edital de selecdo, bem como a
solicitacdo de documentos regulamentado pelo MEC. Apurind assim relata:

[...] eu tinha ganhado a neném, a minha cagula de quatro anos. Ai eu
tinha ganhado ela e eu ndo consegui chegar no dia pra fazer a inscricao
porque eu resolvi fazer a inscricdo no Gltimo dia e faltava um
documento, e na UNIR um Unico documento vocé nao faz, né? Tem que
ser o original, eu disse: gente amanhd eu trago, mas por um azar que
ndo era pra eu entrar naquele periodo (APURINA, 2021 - Em
entrevista).

No ano seguinte, a académica foi aprovada no processo seletivo e efetuou a
matricula no primeiro semestre de 2018, para ndo enfrentar problemas com a falta de
documentacdo. Contudo, ingressar na Licenciatura demandava sair da aldeia e ficar na
cidade por um periodo de dois meses, para cumprir 0 tempo na universidade; nesse
momento, Apurind se deparou com a incerteza de cursar o nivel superior, pois ndo tinha
com guem deixar os filhos, principalmente a mais nova, que estava com menos de um

ano:

[...] porque eu queria estudar, mas ndo tinha ninguém para deixar meus
filhos, como é que ficaria comigo? Eu disse: ‘meu Deus do céu agora
eu estou sem saida, eu quero estudar, mas e a minha filha?’. Ai fiquei
frustrada, ndo vou querer estudar mais nao! Falei para 0 meu marido,
‘quem vai ficar com essa menina? Vai me atrapalhar!” (APURINA,
2021 - Em entrevista).

Salientamos que o Decreto 7.234, de 19 de julho (BRASIL, 2010), dispde sobre o

Programa Nacional de Assisténcia Estudantil (PNAES), que tem como objetivo ampliar

29 Ndo deixamos de notar a possivel associacdo com cabecas de gado, o que nos conduz a pelo menos duas
leituras: o contexto de negociagBes agropecuarias comum na regido e a desumanizacdo das pessoas
indigenas, representadas como animais, como selvagens.
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as condi¢des de permanéncia de estudantes nas institui¢6es federais de educacéo superior,
cuja finalidade é: democratizar as condi¢Ges de permanéncia, reduzir as desigualdades
sociais e regionais, diminuir as taxas de evaséo e retencdo e contribuir para ascenséo da
incluséo social pela educacao.

Dentre as acdes previstas para a assisténcia estudantil do PNAES esta o auxilio
creche. Entdo, com o intuito de garantir a permanéncia de estudantes indigenas
matriculados no Curso de Licenciatura em Educagédo Basica Intercultural, em situacéo de
vulnerabilidade socioecondémica, a (UNIR, 2013) regulamentou o programa de
assisténcia estudantil indigena, para a concessdo de bolsas e auxilios como: moradia,
alimentacdo, transporte apoio pedagdgico e auxilio de inclusdo digital. Contudo, a
resolugdo ndo prevé auxilio creche para as académicas que s&o maes.

A fala do marido de Apurina, também estudante da Licenciatura, afirma que cabe
as maes o papel de ficar com as/os filhas/os. A estudante relata: “Ai ele disse assim, olhou
para minha cara e disse ‘tu ndo é india nao? Vai deixar isso te abalar?’ (APURINA, 2021
- Em entrevista). A académica prossegue a narrativa do dialogo, argumentando sua

preocupacdo em ndo ter com quem deixar sua filha:

Mas, assim: ‘tu fala isso porque ndo € tu que vai levar menino pra dentro
de sala né!” Ai eu fiquei meio assim, quer saber? ‘Eu vou é levar, ele
esta querendo fazer isso pra mim, pra levar a menina e desistir mesmo!
N&o vou me abalar por causa disso. Esse indio esta querendo tirar onda
com a minha cara’. Ai eu fui para sala de aula com a neném, a neném
tinha um ano, ndo, tinha menos de um ano e fui para dentro de sala de
aula, levei a neném, eu disse: ‘Meu Deus do céu! Tenho certeza que
aquele pessoal vai falar’, s6 que a sorte € que ndo tinha s6 eu com
menino no colo, como tinha outras maes. Se elas conseguem, eu
também vou conseguir (APURINA, 2021 - Em entrevista).

Outras académicas indigenas passam pela mesma situacdo. Possivelmente, essa
inquietacdo estd no fato de saber que a universidade ndo foi pensada para 0s povos
indigenas e se materializa pela ldgica ocidental/eurocéntrica (SILVIA; BRUNO;
MARTINS, 2020).

A narrativa da académica Surui também aponta para outras problematicas
enfrentadas pelas mulheres indigenas na universidade. A estudante iniciou sua trajetdria

universitaria no ano de 2015, sendo a primeira mulher Surui a ingressar na UNIR:

[...] eu cheguei na universidade, os professores e as professoras me
parabenizaram porque eu era a primeira mulher SURUI que tinha
entrado na UNIR. Ai ela até me falou: continua assim que as outras vao
ver que vocé chegou e que elas também podem chegar. E eu vi
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realmente que aconteceu isso, ai depois que eu cheguei nessa
universidade ja tem duas mulheres Surui que esta dentro da
universidade, mas antes nao tinha (SURUI, 2021 - Em entrevista).

Lembra que sua grande dificuldade foi ndo saber escrever na lingua materna, em
razdo de ter estudado sempre em escola ndo indigena. como as/os professoras/es
realizavam atividades de escrita de textos na lingua materna e traducdo na lingua
portuguesa, foi dificil. Porém, a licenciatura oportunizou o conhecimento mais

aprofundado sobre seu povo, através da pesquisa de campo com os mais velhos:

Entdo na Licenciatura eu tive uma experiéncia muito boa, porque eu
estava dentro da aldeia ali, s6 que eu ndo tinha interesse de procurar
saber, me aprofundar de umas coisas que estavam ali perto de mim. Ai
guando eu vim estudar na UNIR os professores perguntavam as coisas
pra gente e eu ndo sabia, fui pesquisar, procurar me aprofundar mais
sobre aquela historia, onde eu tive mais conhecimento das coisas que
estavam bem préximo de mim, mas eu nao tinha interesse vamos dizer
assim (SURUI, 2021 - Em entrevista).

A académica Surui também relata ser mais dificil para as mulheres estudarem,
uma vez que deixar as/os filhas/os na aldeia causa preocupacdo, além de saudade. Outro
fator que dificulta € o percurso até a universidade:

[...] acho que é muito mais dificil para as maes né! Porque tem que
deixar o filho, tem que deixar com outra pessoa e fica preocupada. Tem
gue mandar alguma coisa e ndo pode mandar, porque como que ela vai
se manter ali. Entdo eu vi essa parte achei muito dificil para as
mulheres indigenas. E a distancia que vem também né! Porque nao é s6
sair da aldeia e vir estudar, tem algumas parentes que pega o barco, tem
gue atravessar o rio, tem toda essa trajetoria. No meu caso é diferente
porque da minha aldeia até a cidade ¢ estrada de chdo né! E de alguns
parentes ndo é, tem que andar de barco para chegar até na cidade
(SURUI, 2021 - Em entrevista).

O curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR foi criado em
2008, como demanda do movimento indigena do estado de Rondénia; mesmo sendo
idealizado para acolher a demanda dos povos indigenas, o curso ndo atende suas
especificidades. Isso é perceptivel também em outras instituicdes, a exemplo da
Universidade Federal de Dourados: “[...] € comum ouvir destas mulheres lamentos de
saudade, porgque ao mesmo tempo que elas vém para Dourados, elas deixam as familias,
0S esposos, as rogas, as galinhas. Para lidar com a saudade, cada qual faz do seu jeito.
Seja no telefone ou chorando escondido no banheiro” (SANTOS, 2018, p. 37).

Esse modelo de academia seguiu/segue a ideologia nacional da educagéo

brasileira, cumprindo a l6gica padrdo do poder capitalista, que, de acordo com Quijano
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(2007, p. 93), “[...] se funda na imposicao de uma classificacédo racial/étnica da populacao

mundial como pedra angular deste padrdo de poder”. Segundo Sanders (2017, p. 131-

132),

indigenas,

No caso especifico de Rondénia, os objetivos de ensino da formacao
universitaria estiveram a servico da politica educacional nacional
mediada por uma politica ‘eleitoreira’ regional que representava apenas
uma parcela da popula¢do comprometida com desenvolvimento de um
aparelhamento que favorecesse a exploragdo econbmica local,
permanecendo subordinada a politica mantenedora de sua estrutura.
Assim, a universidade operou de modo a sustentar o pensamento
hegemonico pela propagacdo da cultura por um cédigo unico, universal,
ignorando a comunicacdo para outros direcionamentos e, com isso,
manteve fora de seu nucleo 0s povos que ndo estavam a servigo desta
causa, condicionando-se a um posicionamento elitista, racializante e
laboral.

Nesse sentido, a universidade ndo leva em conta as especificidades dos povos
desconsiderando suas necessidades enquanto povos e sujeitas/os

especialmente no caso das mulheres, que vivenciam em sua cultura o incentivo a

maternidade e ao casamento desde muito jovens (BRITO, 2016). No ambito académico,

tais situacOes geram cenas como a relatada pela professora Josélia sobre o que vivenciou

com uma académica do curso, que é professora no municipio de Guajara-Mirim e

ingressou no ano de 2018, na turma G, conforme observamos no trecho a seguir:

E I4 eu conheci uma professora, ela estava com a bebezinha, tinha
trazido a bebezinha [...] ela ndo tinha um més e a avo6 veio para cuidar.
Porgue geralmente, vem a avd, a sogra ou vem uma irmad mais velha e
as vezes na melhor das hip6teses elas trazem uma sobrinha e é a baba
daquela crianca. Entéo [...] a mée... ela fica na sala, mas a qualquer
momento a baba pode chamar para amamentar [...] ai eu estou dentro
da UNIR a noite [...] a av0 esta la com o bebezinho no colo e o bebé
esta impaciente, chorando e eu vou la perguntar [...]. Quase ndo
conseguiamos nos comunicar, a avo falava a lingua indigena Txapacura
e eu portugués, mas entendi quando ela me falou que a bebé estava com
fome. Eu falei: ‘mas entdo ela tem que comer!’ [...]. Entdo eu disse:
vamos |4 e ai ela fazia gestos para mim que ndo podia [...] eu converso
com o professor. Ela me acompanhou, quando eu cheguei na porta,
falei: ‘oi professor! Boa noite, tudo bem? Professor eu vou roubar a sua
aluna um minutinho’, ai eu disse: a neném esta chorando com fome, ela
precisa se alimentar”. Ela saiu ¢ foi amamentar o bebé, dai perguntei o
que esta acontecendo? Ela disse: ‘o professor falou para evitar
interrupcao, evitar entrar e sair’ (JOSELIA, 2020 — Em entrevista).

Essa narrativa revela as barreiras estruturais e pedagogicas que as mulheres

indigenas enfrentam no cotidiano universitario. Nessa relacdo das mulheres indigenas
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com a universidade, faz-se necessario “[...] repensar e aprimorar suas logicas, seus saberes
e sua politica de acolhimento e permanéncia, levando em consideracdo o feminino que
elas carregam em seus ventres, em seus bragos — e em suas alteridades” (BRITO, 2016,

p. 117). A narrativa da professora continua:

Porque a fome, o que a avo vai fazer com a fome dela? A av6 ndo tem
como amamentar, entdo, vamos fazer o seguinte: eu vou conversar com
o professor, vocé vai pegar a sua filha e vai amamentar, e vocé vozinha
senta |4 pertinho do lado dela. Assim, abri a porta de novo: ‘oi
professor! Essa menina precisa merendar’, ai..e ele ja estava
entendendo o recadinho, porque no departamento a gente ja tinha tido
algumas conversas sobre isso. E ai, eu vi que tinha uma reclamag&o por
conta das criangas, que as criangas fazem bagunca. E isso ja teve até
discussdo em grupo de WhatsApp, de solteiros ou pessoas reclamarem
do barulho das criangas! Entdo assim, tem varias situagdes, e situacdes
gue a gente vé assim de cara que as mulheres sdo penalizadas pois
assumem mesmo quando o marido esta do lado. Aquilo é trabalho de
mulher, é a mulher que tem que ir, € a mulher que tem que fazer. Eu
[...] problematizo, com os meninos, sabe? Aqui no curso tem muito essa
coisa dos antropologos falando: Ah, porque isso € da cultura! Eu digo:
a Skol ndo era da cultura e entrou! Entdo assim, eu sou da mudanca!
Vai cuidar também, vai dividir. [...] € uma cultura que produz
desigualdades porque as criancas estdo vendo. E assim, se os dois, 0 pai
e a mée estdo ali, qual o problema de dividir? Vocé vé situactes
extremas, porgue tem 0s nossos colegas das provas, [...] no dia da prova
[...] ndo pode olhar do lado, ndo pode ndo sei 0 qué, e a gente ja tem
conversado muito sobre isso. Ocorre que as vezes as criangas adoecem
nesse periodo, adoece no dia da prova, e tem de trazer documentos
(atestado médico), & bem complicado para as mulheres. Porque elas
vém estudar, mas é quase Como se acontecesse uma concessao, Vocé vai
estudar desde que vocé leve seus filhos. Assim, tem familias por
exemplo, onde as mulheres sairam do curso por causa da situacéo das
criancas, de néo ter onde ficar (JOSELIA, 2020 - Em entrevista).

O posicionamento militante da professora Josélia articula-se aos apontamentos
trazidos na interculturalidade critica, entendida como “[...] uma construgdo de e a partir
das pessoas que sofreram uma experiéncia histérica de submissdo e subalterniza¢éo”
(WALSH, 2009, p. 22). As discussfes gue ocorrem entre a professora e seus colegas de
profissdo sinalizam um questionamento permanente sobre outras maneiras de ser, de viver
e de saber, indo além dos padrbes impostos pela colonialidade.

Nessa perspectiva, importa repensar as atribuicbes das/os docentes, que “[...]
precisam estar conscientes de seus papéis politicos e sociais, pois sdo responsaveis pela
formagéo critica dos estudantes indigenas para o exercicio da cidadania dentro e fora de
suas aldeias” (STORCH; TAMBORIL, 2021b, p. 3). Também por isso destacamos a
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necessidade de dialogar sobre praticas étnico-raciais e de género vividas pelas mulheres

indigenas na universidade, em uma perspectiva critica. Segundo Walsh (2009, p. 26),

Interculturalidade critica expressa e exige uma pedagogia e uma aposta
e pratica pedagogicas que retomam a diferenca em termos relacionais,
com seu vinculo histérico-politico-social e de poder, para construir e
afirmar processos, préaticas e condi¢oes diferentes.

A vivéncia da académica Apurind, ao conciliar a maternidade com os estudos,
corrobora a narrativa da professora Josélia, quando esta menciona gque a crianca precisa e
tem o direito de mamar, bem como a mae tem o direito de amamentar. A esse respeito, "
apesar da importancia desta alimentacéo, o gesto ainda é visto com preconceito: a mae relata
que ja foi censurada em publico apenas por saciar a fome de sua bebé” (G1, 2015). As
mulheres indigenas e ndo indigenas sdo alvo de criticas moralistas acerca da

amamentacao em ambientes publicos, conforme relatado pela académica Apurina:

[...] no primeiro ano foi dificil, eu tinha que levar a neném e ela
mamava, e eu nao tinha esse negdcio de vergonha ndo, ‘ah vou sair la
fora para dar de mamar n&o, porque se eu sair eu vou perder explicacéo,
bora mamar aqui é que é’, e como todo mundo era indio, sé quem era
branco em sala de aula era o professor mesmo e eles nunca se
incomodaram (APURINA, 2021 - Em entrevista).

A académica Apurind conta que, no inicio, a crianca chorava e era sO dar de
mamar, mas, quando comecou a engatinhar, precisava levar brinquedos; enquanto ela
brincava a mae estudava. Também observou que, inicialmente, suas amigas de turma
deixavam as/os filhas/os na aldeia porque tinham vergonha de leva-las/os; entretanto, ao
verem que uma estudante conseguia, logo comecgaram a perguntar como fazia e, no ano

seguinte, outras mulheres passaram a trazer as criangas:

No ano seguinte as mulheres que deixavam seus filhos na aldeia e
ficavam muito preocupadas! Porque tipo assim: os maridos trabalham
e as maes tem outros netos para cuidar! Entdo, ndo sé isso, as vezes a
mae também vai para o rocado e tem as coisas dela! Elas disseram:
entdo eu vou trazer meus filhos! E comecaram a trazer os filhos
também. Todas as mulheres que tinham filhos levavam para dentro de
sala e comegaram a falar com os professores: vamos ver um espaco
(APURINA, 2021 - Em entrevista).

Nesse sentido, a académica Purubora, que ainda ndo é mée, lembra que muitas
mulheres levavam as/os filhas/os para a sala de aula, porque tinham medo de deixar as

criancgas brincando enquanto estudavam:
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Porque [...] a gente tinha que subir 14 aquela rampa e as salas era 14 no
prédio 14 em cima, entdo assim: ndo tinha como deixar as criancas la
embaixo brincando sem ninguém para cuidar né! A maioria das maes
levavam essas criancas para dentro da sala de aula. Tinha mée que
ficava com vergonha porque a crianga acabava chorando e ela percebia
que talvez ali estava atrapalhando a aula. Tinha professor que ainda
pegava a crianga no colo ajudando, né? Para ver se a mae estudava [...]
dai ela ndo conseguia nem se concentrar no contetdo e acabava meio
que atrapalhando (PURUBORA, 2021 - Em entrevista).

Segundo a académica Purubord, as estudantes maes passaram muita dificuldade,
em razdo de ndo terem um espaco para deixar as criancas enquanto estudavam; por isso,

a alternativa era leva-las para a sala de aula:

[...] a crianga acaba tomando um tempo ali e a mde ndo consegue
acompanhar o contetido né! Dai fica dificil, s6 que todos os professores,
eles entendiam. Entdo a atengdo para essa mae era diferenciada né! Em
relacdo por levar o filho para sala de aula e eles entendiam que néo tinha
lugar para deixar [...] (PURUBORA, 2021 - Em entrevista).

A académica Surui vivenciou a maternidade no decorrer do curso. Vale ressaltar
que sua gravidez foi de risco - em consequéncia do descolamento de placenta - e
necessitava de alguns cuidados. Lembra que recebeu apoio dos docentes e, quando néo
conseguia assistir as aulas, as/os professoras/es passavam atividades/trabalhos para
entregar na aula seguinte, assim como alguns professores enviavam trabalhos no periodo
em que ela estava de licenca maternidade.

As mulheres estudantes-mdes que deixam as/os filhas/os na aldeia ficam
preocupadas e lidam com o sofrimento da separacdo e da saudade, frente a necessidade
de passar de dois a trés meses na cidade, em funcéo do formato do curso. Entretanto, a

narrativa da académica Apurind demonstra um contraponto em relacédo a esse formato:

Mesmo estudando assim, por essa etapa de eu ir 14 para a etapa e passar
dois ou quase trés meses la e fazer o restante da matéria em casa, ainda
eu tenho tempo para os meus filhos. Entdo, é para mim é muito
proveitoso, para todos nos indigenas é proveitoso, porque da para nos
estudarmos e ndo ficar tdo estressado (APURINA, 2021 - Em
entrevista).

Isso implica dizer que, inevitavelmente, tanto as mées que deixam os filhos na
aldeia quanto as que levam as criancas para a universidade acabam sendo prejudicadas
em sua escolarizagdo; essas Ultimas, por ndo contarem com o apoio institucional para o
acolhimento das criangas dentro da universidade. Logo, a problematica levantada nesta
subsecdo € um dos fatores determinantes no processo de evasao, reprovacdo, baixo

rendimento e trancamento de matriculas das académicas mées indigenas.
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5.2 Eu quero estudar, mas meu filho também precisa de um espaco!

Como vimos, uma grande dificuldade enfrentada pelas mulheres indigenas,
académicas/maes, esta relacionada a falta de um lugar especifico que acolha as criangas
no periodo de dois a trés meses em que estdo cumprindo o tempo na universidade.

Em sua vivéncia no Ensino Superior de outras universidades, nos cursos de
Servigo Social e Biologia, a académica Apurind recorda que, nessas instituigdes, havia
um lugar especifico para deixar as criancas: “Eu lembrei que na universidade
[Universidade Federal do Acre] tinha um lugar para cuidar dos bebés, a creche. Se tem
vamos Ver se a gente consegue (APURINA, 2021 - Em entrevista).

Por outro lado, a académica Purubora relata que, mesmo depois de muita luta,
ainda ndo foi possivel conquistar esse espaco na UNIR: “A gente sempre lutou em relacédo
a brinquedoteca, mas a gente até hoje ainda nio ganhou, né?” (PURUBORA, 2021 - Em
entrevista).

A académica Surui, por sua vez, lembra que, durante a quarta etapa, as mulheres
conversaram com a professora Josélia para verificar a possibilidade de as estudantes
indigenas/maes que trazem as criancas terem um espaco na universidade para deixa-las
enquanto estudam.

A académica Apurind também conta que as estudantes que levavam as/os filhas/os

iniciaram uma conversa com as/os professoras/es para ver a possibilidade de um espaco:

Entdo vamos ver um lugar porque eu quero estudar, mas meus filhos
também precisam de um espaco, e eles estdo cada vez maiores e logo
eu, ndo levava sé um, eu levo logo dois [...] era maior e queria correr.
Aquele espaco da UNIR que tem o corredor, as vezes a gente via uns
gue corriam e pareciam que estavam na aldeia, corria direto, passava
direto e se levantava (APURINA, 2021 - Em entrevista).

A académica Apurind conta da descoberta de uma sala com brinquedos; porém, o
espaco chamado de brinquedoteca pertencia ao departamento de Pedagogia. Entdo, foi
elaborado um documento, com o apoio de alguns professores do DEINTER,
principalmente da professora Josélia, para que as estudantes pudessem deixar as criangas

no periodo das aulas, considerando que:

[...] a nossa realidade as vezes é complicada, assim, porque quando a
gente vai para cidade a gente ndo vai sozinho, a gente vai com filho e
quem é homem leva a mulher e o filho. Entéo as vezes quando a gente
vai procurar o apartamento, a gente ndao acha casa, a gente acha aquele
apartamento pequenininho e quente na vida. E quando a gente chega la
na UNIR [...] tinha aquelas arvores 14 e a gente ficava la debaixo, pra
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pegar pelo menos um vento, que é diferente daquele apartamento que
t4 so o prédio e t& o quinturdo (APURINA, 2021 - Em entrevista).

Contudo, a resposta dada as/aos académicas/os é que precisariam da aprovagdo do
MEC. A estudante enuncia sua indignacdo com a situacdo: “[...] daqui que eu espere 0
pessoal de Brasilia vir, meus filhos véo ficar aqui no corredor? E ainda tendo esse espaco?
(APURINA, 2021 - Em entrevista). A alternativa foi conversar com a responsavel pela
brinquedoteca para a liberacdo do espaco. No entanto, apos a liberacdo, veio a alegacdo
de que ndo havia ninguém que pudesse cuidar das criancas. A saida encontrada,

provisoriamente, foi aproveitar estudantes do curso de Pedagogia, na forma de estagio:

Ai os alunos mesmo da Pedagogia é que ficavam com os nossos filhos,
eles fizeram esse teste experimental [...] teve evento Seminario de
Educacéo Intercultural [...] eles aproveitaram esse evento pra fazer um
teste experimental com a gente pra ver se ia dar certo e ai as pessoas
gostaram. Porque a maioria que levaram os filhos, ndo foi s6 o da
Pedagogia, 0 nosso também, a maioria estava la. O pessoal da
Pedagogia disse: ‘nossal!’. Eu gostei porque eu posso trazer o meu filho,
porque ele passa o dia todinho em casa e essa é uma chance de conhecer
outras criangas e brincar [...] eles também ganham o certificado por
olhar nossos filhos, eles estdo aprendendo coisas diferentes
(APURINA, 2021 - Em entrevista).

A académica Surui rememora que esse espaco funcionou, ainda que
provisoriamente, e pdde deixar seu filho aos cuidados de outras/os académicas/os do
curso de Pedagogia que estavam realizando estagio; desse modo, contou com esse apoio
para deixar seu filho pequeno de forma segura enquanto estudava: “[...] o meu filho ficou
la também, ele tinha um aninho, mas s6 foi umas duas vezes depois ndo teve mais”
(SURUI, 2021 — Em entrevista).

Quanto a utilizacdo da sala, a académica Apurina recorda que, antes de iniciar as
aulas do periodo em que tinham que ficar na UNIR, a/o académica/o que dispunha de
acesso a internet ficava responsavel pela devida comunicacdo aos professores e ao
departamento sobre a necessidade das académicas indigenas maes, para liberacao da sala
no periodo: “[...] ai a gente avisa para o professor: ‘professor, ndo esquece de falar I1a com
o0 departamento para liberar aquela sala para n6s!” (Apuring, 2021 — Em entrevista).

A alternativa encontrada para que as académicas indigenas/maes usufruissem do
apoio institucional, com a cedéncia da brinquedoteca do curso de Pedagogia para
deixarem as criancas enquanto estudavam funcionou de forma provisoria e por um curto
espaco de tempo. A professora Joselia relata detalhadamente como aconteceu esse

processo:



103

Estamos com um projeto da brinquedoteca intercultural, mas esta bem
complicado. N6s ndo conseguimos ainda viabilizar esse projeto, e 0 que
a gente faz séo alguns arranjos de alunas da Pedagogia que realizam o
estagio e faz alguma atividade e a gente improvisa. O grupo de pesquisa
mesmo é um local que as criancas mais velhas olham as mais novas,
geralmente na época da etapa a gente faz um calendario, que sempre
tem alguém para fazer alguma coisa, para dar uma assisténcia para
acompanhar as criancas, mas é uma coisa improvisada (JOSELIA, 2020
— Em entrevista).

E importante ressaltar que o acesso dos povos indigenas & universidade requer
reflexdo sobre o modelo eurocéntrico que a academia ainda carrega, em que “[...] ndo
suporta ver-se negra, ndo branca, indigena, contaminada pela aparéncia geral de nossas
maiorias, porque isso representa aos olhos da comunidade académica mundial, a perda de
prestigio” (SEGATO, 2021, p. 329).

No caso das mulheres indigenas, a academia ndo leva em consideracdo suas
especificidades enquanto mulheres que tém outra(s) realidade(s) cultural(s) e social(s), a
exemplo de suas formas de maternidade e casamento. Nesse ambito, conforme Candau e
Russo (2010), uma estratégia possivel para a superacdo da colonialidade é a conducéo da
universidade sob a perspectiva de uma educacéo intercultural baseada no reconhecimento
de outros saberes e o didlogo com os diferentes conhecimentos, sendo necessario
combater a desumanizacéo.

Diante das narrativas compartilhadas, fica evidente que o0 acesso a educagdo em
nivel superior, em especial ao curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural, é
a realizacdo de um sonho para a populacao indigena amazénida do estado de Rondonia.
Entretanto, para as mulheres indigenas, esse acesso e, principalmente, a permanéncia no
curso ainda sdo grandes desafios que necessitam de reflexdes e atitudes a respeito de
como a universidade opera dentro de uma légica eurocéntrica e o que é possivel fazer
para escapar disso. Ainda assim, percebemos que “[...] estas formagdes contribuiram e
contribuem para o protagonismo e o empoderamento dessas mulheres” (STORCH;
TAMBORIL, 20214, p. 383).

Em suas narrativas, as académicas indicam o desejo de concluir a graduacéo, bem
como a pretensdo em prosseguir a vida académica. Continuar ocupando esse espaco
requer estratégias cotidianas para resistir ao que enfrentam ao longo do curso,
singularmente no que se refere as dificuldades em deixar as criancas na aldeia durante o
tempo na universidade, bem como a falta de apoio institucional para o acolhimento das
criangas enquanto as mées estudam, além da falta de um local que acolha as/os

académicas/os, como a casa do estudante.



104

Conforme Storch e Tamboril (2021b, p. 10), “[...] por mais que Rondonia se
destaque por intermédio das acOes que realiza com relacdo a formacéo e carreira docente
indigena, ainda apresenta fragilidades que precisam ser sanadas no campo das politicas
publicas”. Considerando essa afirmativa, & importante destacarmos que a insercdo das
mulheres indigenas na universidade esta, de alguma maneira, condicionada ao

aprimoramento das politicas de acesso, ingresso e permanéncia.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

E importante, muito importante as mulheres
indigenas estarem na universidade, ali elas tém
uma visao totalmente diferente, de que mulher s6
serve para ter filhos e cuidar de casa. Entédo
assim: é muito importante que as mulheres ocupem
esses espacos na universidade. E uma vitoria
muito grande tanto para nés, quanto para nossas
liderancas, que lutaram pelo curso.

(Puruborg, 2021 - Em entrevista).

Refletindo sobre o caminho percorrido pelos povos indigenas, desde a conquista
de direitos assegurados na legislacéo brasileira pelo reconhecimento a diversidade étnica
e as diferencas, modos préprios de organizacao, utilizacdo da lingua materna, costumes e
tradicGes - fruto de muitas lutas, resisténcias e atuacdo do movimento indigena -, até a
garantia de uma educacdo escolar diferenciada e com modelos proprios de aprendizagem,
percebemos que a educacao escolar para os povos indigenas esteve sob a implantacéo de
um projeto “civilizador”.

O percurso até a implantacdo do curso de Licenciatura Intercultural, estudado
nesta investigacgdo, foi construido como uma colcha de retalhos, entre sonhos, desafios,
expectativas, preconceitos e resisténcias, mas também foi incentivado por pessoas que
acreditaram e militaram para que esse projeto se concretizasse. O primeiro processo foi a
realizacdo e conclusdo da primeira do Projeto Acai, ano de 2004; logo as/os estudantes
demonstraram ser um sonho continuar os estudos. Segundo o relato da professora
entrevistada, a realizacdo do sonho da graduacdo pelos povos indigenas movimentou e
envolveu uma série de lutas internas e externas, sendo a implantacdo da graduacdo
resultado da pressdo de movimentos indigenas até a aprovacao do curso, no ano de 2008.

Durante todo o processo de discussdo até a implantacdo do curso, percebemos
dificuldades e entraves para a concretizacdo desse sonho chamado “graduacdo”,
reivindicado pelos povos indigenas. Apos 12 anos de implantacdo e implementacdo da
Licenciatura em Educacdo Baésica Intercultural, o desafio encontrado ainda é a
permanéncia dessas/es estudantes no espaco universitario, bem como a propria existéncia
do curso. Esse fato se tornou ainda mais evidente no momento da pandemia da COVID-
19, quando as desigualdades de acesso e, principalmente, de permanéncia na universidade

ficaram mais evidentes.
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Com a pandemia, fez-se necessario o isolamento social e as modalidades de aula
passaram a ser remotas, sincrona e assincrona. O indicio da desigualdade e,
consequentemente, o desafio encontrado para 0 prosseguimento das aulas nessa
modalidade é demonstrado na dificuldade das/os estudantes indigenas que moram nas
aldeias para assistir as aulas online. Segundo a professora Josélia, € um grande desafio do
curso ministrar as aulas remotas, pois um levantamento interno realizado indicou que
menos de 40% das/os estudantes tém acesso a internet e 20% ndo tem sequer energia
elétrica.

Mediante o exposto, a existéncia e a permanéncia no curso de Licenciatura sdo
vistas como uma conquista dos povos indigenas e das pessoas que acreditaram ser
possivel. Ainda assim, mesmo diante das dificuldades encontradas, das desigualdades
sociais especificas na Amazonia, como a falta de energia elétrica e acesso a internet em
muitas aldeias, as distancias geograficas caracteristicas da regido, o curso conta com uma
representatividade de 37 povos indigenas e cerca de 600 estudantes matriculados. O curso
de Licenciatura Intercultural é de grande visibilidade para indigenas e ndo indigenas de
Rondo6nia e é fator de avanco para o prosseguimento dos estudos em nivel de mestrado e
doutorado.

De forma mais aprofundada, verificamos a desigualdade que assola as mulheres
indigenas na universidade. E possivel que um dos fatores que contribuam para esse
distanciamento seja a falta de acolhimento institucional para as criancas, uma vez que a
maioria das estudantes é casada e tem filhas e filhos, deparando-se com dificuldades para
permanecer na universidade.

Dentre os desafios levantados, inferimos que, mesmo ap0ds 12 anos da criacdo do
curso, 0 DEINTER se depara com a problematica do acolhimento das maes e das criangas
indigenas na universidade e suas consequéncias. Através das narrativas, identificamos
que é urgente a criacdo de um espaco para atender as necessidades especificas das
mulheres indigenas académicas/mées. Apontamos ainda que grande parte dessas maes,
por falta de opgéo, deixam as/os filhas/os na aldeia, aos cuidados de parentes, e tém de
conviver com a incomum distancia, ndo vivenciada pela ancestralidade indigena. Esses
indicativos implicam na taxa de desisténcia, reprovacao, trancamento de matricula e
baixo rendimento dessas académicas. Entretanto, € importante destacar que o formato do
curso parece favorecer a convivéncia com a familia e as/os filhas/os, porque parte do

tempo as/os académicas/os estudam na aldeia.



107

As entrevistas com as académicas trazem uma riqueza de detalhes quanto as
projecdes para apds o término da graduacéo, como a continuacao dos estudos em nivel de
especializacdo, mestrado e doutorado, bem como objetivos futuros: escrever livros, contar
sua propria historia e atuar como docente em sua aldeia, ou seja, assumir 0 protagonismo
de suas historias. Tais objetivos demonstram e confirmam a necessidade de continuidade

da Licenciatura Intercultural e de sua (r)existéncia.
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APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(TCLE)

Eu, (home da participante da pesquisa), (RG), (idade), (endereco), declaro que fui
convidada a participar do estudo intitulado “Trajetorias de Escolarizagdo de Mulheres
Indigenas no Curso De Licenciatura Em Educacdo Basica Intercultural ”, sob
responsabilidade da estudante de mestrado, do Programa de Pés-Graduacdo em
Psicologia da Universidade Federal de Rondonia, Shyrley de Almeida Alves, orientado
pela Profa. Dra. Maria Ivonete Barbosa Tamboril.

Ap0s o convite para participacédo, fui informada que a pesquisa tem o objetivo de
analisar a trajetoria de escolarizacdo de mulheres indigenas no curso de Licenciatura em
Educacédo Baésica Intercultural na Universidade Federal de Ronddnia, Campus Urupd, na
cidade de Ji-Parana.

A pesquisa se desenvolvera em dois estudos, sendo que participarei ativamente
do Estudo (01 ou 02 ou ambos), com foco no levantamento das narrativas de vivéncias,
experiéncias, dificuldades enfrentadas por mulheres indigenas ingressantes do curso de
Licenciatura em Educacao Basica Intercultural, bem como o do processo de implantagédo
e implementacdo do curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural no campus
Urupé , da Universidade Federal de Ronddnia, localizada no municipio de Ji-Parana.

Estou ciente que concederei entrevista (s) ao pesquisador principal, sendo
realizada (s) em local (is) previamente agendado (s) e que durante a (S) narrativa (s), terei
minhas falas gravadas em audio ou registradas de forma escrita. Fui informado também
que, depois de gravadas, a(s) entrevista(s) serdo transcritas e divulgadas na dissertacdo de
mestrado da pesquisadora, bem como em publica¢fes relacionadas. Tudo que for gravado
sera mantido em sigilo, ndo podendo ser divulgada nenhuma informacéo (como nome,
endereco, etc) que possa me identificar. Todavia, caso eu queira deixar o anonimato da
pesquisa, devo claramente expressar e permitir minha identificacdo durante a gravacao.

Tenho ciéncia que a presente pesquisa podera trazer como beneficios a producéo
de conhecimento sobre a politica de valorizacdo da cultura indigena nos ambientes
escolares, bem como me permitir relatar, discutir, problematizar e refletir minhas
vivéncias enguanto estudante indigena e/ou docente ou pessoas da comunidade.

Tenho ciéncia ainda/ou de que poderei me recusar a participar do estudo, inclusive

retirando o consentimento aqui declarado a qualquer momento.
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Poderei ter acesso a todas as informacoes e esclarecimentos que julgar necessarios
durante toda a trajetéria da pesquisa, ou seja, antes, durante e depois da minha
participacao.

Declaro estar ciente que minha participacao € voluntaria, pois nao receberei e nem
pagarei nenhum valor. Além disso, caso precise fazer alguma reclamacéo ou denuncia
sobre o estudo, devo me dirigir ao Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal
de Rondonia.

Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias, sendo que uma
copia sera arquivada pelo pesquisador, e a outra sera entregue ao participante da pesquisa.

Eu acredito  ter

sido devidamente informado a respeito da proposta da pesquisa e dos meus direitos como
colaborador da pesquisa. Ficaram claros para mim quais sdo o0s propositos do estudo, 0s
procedimentos a serem realizados, os riscos e beneficios e que terei as garantias de sigilo
com ao meu nome e as informacBes que podem me identificar, bem como os
esclarecimentos permanentes, aos quais posso recorrer quando tiver davidas.

Abaixo, seguem os dados dos pesquisadores e do Comité de Etica, caso seja

necessario contata-los:

Shyrley de Almeida Alves Humanos.

Universidade Federal de Rondbdnia — | Manaus — CEP:69.057-070

Pesquisador Responsavel Comité de Etica em Pesquisa com Seres

Mestranda do Programa de Pos- | Local de funcionamento — Endereco:
Graduacdo Mestrado Académico em | Rua Teresina, 495; Bairro:
Psicologia ( PPGPSI ) da Fundacdo | Adriandpolis; UF: AM; Municipio:

UNIR. E-mail: cep.ufam@gmail.com
Telefone: (69) 993477346
E-mail: shyrley.alves@ifro.edu.br CAAE de n° 15366619.1.1001.5020.
Porto Velho, de
20

Nome e assinatura da participante da pesquisa

SHYRLEY DE ALMEIDA ALVES
Pesquisador Responsavel

MARIA IVONETE BARBOSA TAMBORIL
Pesquisadora Orientadora
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA NARRATIVA COM A DOCENTE

Fale um pouco sobre sua trajetéria no Curso de Licenciatura em Educacdo Baésica
Intercultural da UNIR, se possivel a partir da criacdo do Curso, pois sei que foi uma das
idealizadoras. Se houve tensdes durante o processo de Implantagdo ou outros aspectos

que julgar relevante.

Na implantacdo do Curso houve processo diferenciado para a selecéo tanto dos estudantes

quanto do corpo docente? Vocé pode comentar?

No inicio do Curso houve alguma acdo voltada para o atendimento das mulheres
estudantes? E hoje, passados mais de dez anos como é o acolhimento para elas? E para as

criangas durante o periodo das aulas presenciais?

Que tipo de suporte a Universidade oferece para essas mulheres?

E como que elas fazem com as criangas? Como que € a permanéncia delas nesse periodo
na Universidade?
Professora, como que € essa relacdo dessas mulheres em sala de aula em relacdo aos

homens, quando entra as criancas, que tem essa interrupcdo? Como que eles reagem?

Passados mais de dez anos do curso, qual é a avaliacdo que a senhora faz? Quais séo 0s

avancos, as conquistas, 0s entraves?
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA NARRATIVA COM AS

L

o

10.

11.
12.
13.

ACADEMICAS

Poderia me relatar sobre sua trajetoria de escolarizacéo até chegar ao ensino superior?
Como vocé ficou sabendo do curso?

Para vocé, qual a importancia de estar na universidade?

Vocé encontra alguma dificuldade para permanecer na universidade? Se sim, quais?
Encontra algum apoio para contornar essas dificuldades?

Vocé tem filhos? Quantos? Traz as criangas?

Sabe me dizer se existe alguma politica institucional de acolhimento que cuide das
criangas para que as maes possam estudar durante o periodo das aulas presenciais?
Conte como € para voceé a convivéncia com estudantes ndo indigenas na universidade?
Como é para vocé a convivéncia com estudantes indigenas dentro da universidade?
Como vocé avalia a sua experiéncia como estudante universitaria? Pensa em fazer
pos-graduacdo, mestrado ou doutorado?

Em sua opinido mulheres indigenas enfrentam mais dificuldades para permanecer na
universidade que os homens?

Vocé representa alguma lideranca indigena dentro ou fora da universidade?

Para vocé qual a importancia de ter mulheres indigenas em posicéao de lideranca?
Vocé encontrou alguma dificuldade na mudanga do ensino presencial para o remoto?

Se sim, quais?
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ANEXO 1 - PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

UNIVERSIDADE FEDERAL DO £ Plataformo
AMAZONAS - UFAM asil

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADDOS DA EMENDA

Titule da Pesquisa: Os significados das trajetarias de escolarizagio de jovens estudantes amazdnicas

Pesquisador: lolete Ribeiro da Silva

Area Tem3tica:

Versio: 3

CAAE: 1536686109.1.1001.5020

Instituigao Proponente: Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER
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Apresentagio do Projeto:

O Projeto de Cooperagdo Académica entre UFAM-UnB-UNIR tem o objetive de contribuir para o
fortalecimento dos programas de paés-graduacdo na regido amazdnica, PPGPSIUFAM & MAPSIUNIR & a
consolidagio da colaboragio cientifica entre as equipes, tendo por referéncia os estudes voltados aos
processos de desenvolvimento humano e educagio em contextos socioculturais especificos, na regido
amazdnica brasileira. A interagdo cientifico-académica com a UnB sera uma agdo importante para a
construgdo de uma rede de cooperagio enire essas universidades, para a criagdo de novas linhas de
pesquisa e para o processo de intemacionalizagio. A rede de cooperagdo constituida na area de Psicologia
a partir da UFAM, UNIR & UnB, promovera intercdmbio de ensino e pesquisa & a mobilidade de docentes &
discentes, a fim de aprofundar os estudos de forma cooperativa & contribuir para ampliar a formagdo de
recursos humanos e produgdo cientifico-académica de alto nivel gue tem como foco a realidade regional do
Morte do Brasil. A cooperagdo entre os frés programas de pds-graduagio em psicologia, fortalecera a
articulagdo existente entre pesquisadores que atuam na Amazdnia com povos amazdnicos, com a
diversidade étnico-racial e suas implicagoes, a fim de dar visibilidade qualificada desta realidade em nivel
nacional e internacional. O PPGPSI/UFAM, atualmente & constituido por duas linhas de pesquisa e almeja
com este PROCAD a ampliagio da pesquisa e da produgio intelectual a fim de melhorar seu desempenho
na avaliagdo da CAPES, criar um periodico e credenciar o doutorado em psicologia a partir do

desenvolvimento de sua potencialidade

Enderego:  Rua Teresina, 435

Balrmo:  Adriandpolls CEP: &0U057-070
UF: AM Municipio:  MANAUS
Talefone: [92)3305-1181 E-mall: cepufamidgmallcom

L



