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Os saberes indigenas e a Educacdo Profissional e Tecnoldgica:

contribuigdes do povo Apurina para a formagao integral

RESUMO

Este trabalho tem como objetivo levantar informac6es sobre a historia, a organizacdo social e
a cosmologia do povo Apurind que mora na cidade de Labrea-AM com a finalidade de
produzir um livro paradidatico de informacdes e saberes acerca dos povos indigenas a partir
do olhar apurind. Foi realizado no contexto do Mestrado em Educagdo Profissional e
Tecnologica (ProfEPT), vinculado a linha de pesquisa Organizacdo e Memorias de Espacos
Pedagogicos em Educacdo Profissional e Tecnologica e ao macroprojeto Organizacdo do
curriculo integrado na EPT. A formacdo da identidade cultural esta vinculada a forma como
cada povo vive. Entdo, em cada momento da pesquisa foi respeitado o tempo e a cultura de
cada indigena. Na pesquisa foram entrevistados seis indigenas deste povo com idade entre 40
a 80 anos. Esse trabalho também utilizou de pesquisa bibliografica, documental e
autobiografica. A propdsito, a minha vivéncia e experiéncia pessoal, bem como académica e
profissional, durante o curso na EPT, possibilita estar em diferentes contextos e
temporalidades, cujo principal deles é fazer uma leitura desta realidade com novos olhares, em
que buscou-se apresentar minha posi¢do como “indigena fora da aldeia”, como bidlogo, na
tentativa de tornar complementares os conhecimentos em estado de aprendizagem da cultura
do povo Apurind tanto aqueles que sdo apreendidos nas aldeias quanto aqueles adquiridos nas
cidades. Por fim, é evidente a diversidade cultural desse povo, suas vivéncias e experiéncias
particulares, a relacdo com a mae natureza, o mundo fisico e metafisico, os saberes e as artes.
Assim sendo, o livro paradidatico podera ser utilizado pelos gestores e docentes da Educacao
Profissional e Tecnoldgica como apoio pedagdgico nas discussdes sobre a tematica indigena
junto aos alunos dos cursos técnicos integrados ao médio. Aléem do mais, esta pesquisa atende
aos principios da formacdo integral e omnilateral da Educacdo Profissional e Tecnoldgica
(EPT).

PALAVRAS-CHAVE: Educacdo Profissional e Tecnoldgica; Principio da omnilateralidade;

Povo Apurina.



Indigenous knowledge and Professional and Technological Education:

contributions of the Apurind people to comprehensive education

ABSTRACT

This paper has the objective of gather information about the history, social organization and
cosmology of the Apunird people who live in Labrea-AM, with the aim to create a
supplementary book containing information and knowledge about the indigenous people
within the apurind perspective. It was accomplished in the context of the Masters in
Professional and Technological Education (ProfEPT) linked to the research area Organization
and Memories of Pedagogical Spaces in Professional and Technological Education, and to the
macro-project Curriculum Organization within the EPT. The formation of -cultural
identification is linked to the way how each people live. Than, in each moment of the research
the time and culture of each indigenous was respected. Six indigenous within this people, with
ages ranging between 40 and 80, were interviewed for the research. This paper also used
bibliographic, documental and autobiographic research. By the way, my own experience,
professional and academic during the classes within the EPT, allowed me to be in different
contexts and temporality, and the main one was to make a look their reality with new
perspectives, with the attempt to show my position as an “outside village indigenous”, as a
biologist, aiming to make supplementary the knowledge culturally learned with the Apurind
people and the knowledge learned in the city. Lastly, it’s evident the cultural diversity of this
people, their group and personal experience, their relationship with mother nature, the
physical and metaphysical world, theirs knowledge and arts. Consequently, the supplementary
book can be used by educational managers and teachers of Professional and Technological
Education in the discussions about indigenous theme, together with students of technical
courses. Moreover, this research meets the integral and omnilateral formation principles of the

Professional and Technological Education (EPT).

KEYWORDS: Professional and Technological Education; Omnilateral Principle; Apurind
People.
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1. INTRODUCAO

Para comecar a falar dessa pesquisa, é importante citar que sou indigena pertencente
ao povo Apuring, sou formado em Ciéncias Bioldgicas, sempre tive uma relacdo direta e
indireta com a natureza e busquei compreender meus momentos vividos na comunidade e na
cidade.

A sociedade do branco que tanto fala dos povos indigenas, de forma muitas vezes
equivocada, realmente ndo conhece 0 que se passa em cada comunidade e muito menos sobre
os indigenas em contexto urbano. Com esta pesquisa, 0s ndo indigenas que atuam na
Educacdo Profissional e Tecnoldgica (EPT) terdo oportunidade de conhecer mais sobre o
povo Apurind a partir do olhar dos indigenas que vivem na cidade. Isso é importante porque
mostra que, mesmo vivendo em contexto urbanos, ndo deixamos nossos conhecimentos.

O objetivo principal € o de refletir sobre a relevancia dos saberes histéricos e
sociocosmoldgicos do povo Apurind e sua importancia para a Educacdo Profissional e
Tecnologica no @mbito do Instituto Federal de Ronddnia (IFRO). Os docentes e estudantes da
Educacéo Profissional e Tecnoldgica (EPT) terdo a oportunidade de conhecer um pouco sobre
as ciéncias indigenas e sobre os povos indigenas que vivem em contextos urbanos e que
contribuiram com entrevistas para este trabalho.

Nesta aproximacdo defendemos que a EPT tem muito a aprender com o0s
conhecimentos amerindios na medida em que esses conhecimentos ensinam formas
sustentaveis de estar no mundo, como aponta Ailton Krenak (2019), o que combina com 0s
principios de formacdo integral e o principio de omnilateralidade (Manacorda, 2007). Dessa
forma estamos contribuindo para uma formacao multicultural no contexto da EPT.

Esta pesquisa, aprovada pela Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) por
meio do parecer de NUmero: 6.661.864, data 14.02.24, esta inserida na linha de pesquisa
Organizacdo e Memdria dos Espacos em EPT e compde o Macroprojeto 5 — Organizacdo do
curriculo integrado na EPT pois discute os conceitos de educacao integral e omnilateralidade a
partir das concepcdes do povo indigena Apurind.

Os que as bases tedricas da EPT chamam de “formag¢do integral” e “principio da
omnilateralidade” noés chamamos de aproximagdo da relagio homem/natureza, ou seja,
“aquele que define ndo propriamente pela riqueza do que o preenche, mas pela riqueza do que
Ihe falta e se torna absolutamente indispensavel e imprescindivel para seu ser: a realidade
exterior, natural e social criado pelo trabalno humano como manifestagdo humana livre”
(Santos, 2013, p.39).
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Assim sendo, o principio da omnilateralidade que € apresentado neste trabalho
estabelece que “a relagdo dos povos indigenas na produgdo do seu conhecimento passa por
ndo construir objetos, mas por estabelecer relagdes, respeitar sujeitos. Sabemos que existem
diversos conhecimentos [...]” (Apurind A., 2018, p.19).

A pesquisa aborda os conhecimentos de indigenas Apurind residentes em contexto
urbano do municipio de Labrea — AM. A propésito, Labrea localiza-se as margens do Rio
Purus no estado do Amazonas. Sua populacdo é de 45.448 habitantes de acordo com os dados
levantados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2022, sendo que
destes, aproximadamente doze mil se autodeclaram indigenas. Esses dados tornam L&brea um
dos municipios com maior porcentagem de indigenas no Brasil. O estado do Amazonas, por
sua vez, concentra uma populacdo de 490.854 indigenas.

Labrea estd localizada na regido chamada de Medio Purus que abrange também os
municipios de Canutama e Tapaud. Os povos da regido sdo atendidos pelo Distrito Sanitario
Especial Indigena do Médio Purus (DSEI) e pela Coordenacdo Regional da Fundacéo
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) do Médio Purus.

Segundo o site do Instituto Socioambiental (ISA), em 2003 haviam aproximadamente
5100 Apurind. Atualmente os trés municipios da calha do Rio Purus abrangem uma populacao
de (5259 indigenas Apurind vivendo nas aldeias e 2415 0s que moram na zona urbana,
totalizando uma populacdo de 7707 Apurind). Entdo, se formos comparar, a populacdo
Apurind teve um aumento expressivo nos Ultimos anos. Mas 0s Apurina nao estéo localizados
apenas no Médio Purus. O povo vive em 23 terras indigenas distribuidas em nove municipios

como mostra 0 mapa abaixo.
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Figura 01: Terras Indigenas Apurind
Mapa de localizagao das Terras Indigenas Apurina
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Essa pesquisa foi realizada junto a seis Apurina mais velhos que moram na cidade de
Labrea, trés homens e trés mulheres. Para mim foi uma experiéncia plausivel diante de cada
entrevistado, os mesmos mostraram o quanto foi dificil suas caminhadas até a cidade e
conseguir espaco na sociedade, cheia de preconceito. As narrativas de cada um me mostrou o
quanto os Apurind lutaram e o que tem para contribuir para sociedade, mesmo com as
dificuldades encontradas de alguns por nunca ter entrado em uma escola, mostrou
experiéncias de vida acumuladas cheia de aprendizado adquirido na floresta e na comunidade.
A sociocosmologia onde eu pude me aprofundar sobre o deus dos Apurina (Tsura), o pajé
com suas curas xamanicas, a troca de conhecimento minha com outros Apurind foi o pontapé
de vida de reconhecer, onde eu estou agora, um Apurind da comunidade para cidade, da
cidade para faculdade.

Faco minhas as palavras de Francisco Apurina (2020) quando ele fala do desconforto
gue causa nos pesquisadores indigenas o fato que ao longo dos anos, as pesquisas etnogréaficas
tém atribuido a noés indigenas e, sobretudo, a classificacdo histérica continuamente
reproduzida que coloca o ndo indigena como pesquisador e o indigena como “objeto de
pesquisa”, inclusive nos excluindo do papel de interlocutores.

A historia oral do povo Apurind estd presente nesse trabalho e nosso povo conta

historias de abuso, negligéncia e racismo. Estas histérias ja foram contadas pelos parentes,
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mas precisamos registrar. Buscarei mostrar a realidade dos indigenas Apurind que parece estar
um pouco esquecida. Para comecar é importante dizer que 0s povos originarios estdo
ameacados pelo processo de globalizacdo que, juntamente com os valores da sociedade
urbano-industrial esta expropriando indigenas e também outras comunidades tradicionais da
Amazonia (Risso, 2005).

Portanto, com esse trabalho levantamos informagBes sobre a histéria e a
sociocosmologia do povo Apurind junto aos indigenas que vivem na cidade, e foi verificado
como 0s Apurind urbanos se relacionam com saberes ancestrais do seu povo. Mediante a
pesquisa foi possivel identificar e analisar elementos da cultura do povo Apurind que
contribuem para a efetivacdo do principio da omnilateralidade na EPT. Também, produzimos
um livro paradidatico com as informacbes sistematizadas no decorrer da pesquisa e
elaboramos sugestdes de como esse livro pode ser utilizado pelos docentes da EPT.

Aqui também serdo abordadas minhas experiéncias vividas e conhecimentos
adquiridos em varias comunidades indigenas e ndo indigenas, conhecimentos aprendidos em
minhas contribuicGes na area da salde para os parentes. Nesse sentido, acredito que todos
precisam conhecer um pouco mais da nossa cultura, tanto dos indigenas que vivem em
comunidades quanto daqueles que vivem na cidade, uma maneira de diminuir o preconceito.

Por fim, sera valido conhecer aquilo que parece esquecido na sociedade dos nao
indigenas. Os docentes do IFRO poderdo ter uma visdo mais esclarecida, um conhecimento
diversificado sobre a historia e a sociocosmologia do meu povo. A comunidade indigena ndo
pode ser considerada em um unico conhecimento, mas sim em uma variacdo de culturas.
Mostrar essa realidade ndo sera facil, mas na pratica docente sera possivel trazer e disseminar

0s conhecimentos do povo Apurind na EPT.

2. REVISAO BIBLIOGRAFICA

2.1 Diversidades dos povos indigenas

A cultura dos povos indigenas é bastante diversificada, mas algumas caracteristicas
sdo tipicas de alguns povos, e cada grupo ou etnia tem uma histéria diferente. Buscar definir
de onde vém nossos conhecimentos é trazer um pensamento, uma longa histéria que aos
poucos foi desaparecendo devido aos confrontos ocasionados pelas batalhas oriundas de
enfrentamentos com os brancos. Dizer e entender que os indigenas vivem em simbiose com a
natureza é formativo para nds. Dentro do universo desses povos tradicionais a natureza é

perfeita e oferece o que realmente cada comunidade/pessoa precisa.
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E mesmo em pleno século XXI ainda persistem preconceitos em relagdo a esses povos
tradicionais (Instituto Socioambiental). Sendo assim, faz-se necessario “compreender o
cenario pluriétnico, suas diferentes formas de viver e de enxergar o mundo por meio de seus
valores e costumes étnicos, que necessariamente precisam ser respeitados” (Apurind F, 2017,
p. 488).

Seguindo essa linha de pensamento Krenak (2019, p. 8) em sua obra Ideias para adiar
o fim do mundo, reflete que “o seio da civilizagdo sempre foi justificado pela no¢do de que
existe um jeito de estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concepgéo de verdade, que
guiou muitas das escolhas feitas em diferentes periodos da historia”.

Entdo dentro desse conceito de civilizacdo os indigenas internalizam essa condicao de
ser e estar aqui na terra, existindo como uma parte real da prépria natureza e da composi¢édo
coletiva a que pertence, construindo assim um legado, sua histéria como um ser humano
racional e dotado de cultura. A diversidade cultural e étnica dos povos indigenas s&o um
patrimdnio nacional. E um multiculturalismo sinuoso que se apresenta em “suas sociedades,
culturas e formas de ver e ser no mundo” (Apurina F, 2017, p. 489), bem como na relagao
com a natureza, perfeita simbiose, diferente de tudo e de todos.

As liderangas e os mais velhos falam que os Apurind, ha muito tempo, trilham o
entorno da area geografica da calha do rio Purus e seus afluentes e se comunicam por meio de
uma lingua do tronco linguistico Aruak, familia Maipure. Conforme Apuring, F. (2016, p.139)
“A lingua mais proxima seria a dos Manchineri. Contudo, alguns Apurind afirmam que
também compreendem um pouco da lingua do povo Kaxarari, em razdo da saida conjunta da
‘terra sagrada’, segundo versa nossa cosmogonia”.

Ao passar por varias comunidades indigenas no entorno do municipio de Labrea, pode-
se perceber que a lingua do nosso povo é pouco utilizada pelos Apurind. E triste perceber que
este conhecimento pode desaparecer.

E como Francisco Apurind pontua em relagio ao valor dessas marcas culturais, o qual
se introduz no discurso deixando mais explicitado e firme a necessidade de “elucidar os
valores e significados, dos lugares, dos seres e dos rituais, € muitos outros aspectos de nossas
vidas, que sdo ‘culturais’ e ‘sagrados’ para nos Apurind” (Apurind, F. 2017, p. 489-490).

Para complementar esse argumento é preciso dizer que 0s ensinamentos podem vir de
varias partes de culturas diversificadas. Os amerindios sdo capazes de introduzir novos
conhecimentos e estdo sempre abertos para aprender novos saberes (Lévi-Strauss, 1993).

Viver em harmonia com a natureza, 0s animais fazem parte dos povos indigenas, que

possuem uma relacdo de troca com tudo que o ambiente oferece. A compreensdo das coisas
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no universo dos povos indigenas ultrapassa a logica do positivismo ocidental, que orienta o
homem “branco” em suas concepgdes de mundo e verdade (Krenak, 2019).

A realidade material e imaterial dentro dos aspectos culturais dos povos indigenas
corresponde a um modo todo particular de existir/coexistir com os seus semelhantes e mais
ainda em relagdo a natureza em toda a sua completude, fauna, flora e seres espirituais
associados a natureza “cuja esséncia transcende o alcance da ontologia ocidental naturalista e
estd permeada pelo imaginario simbdlico que implica uma ética especifica de relacdo entre as

pessoas e o seu meio” (Apurind, F. , 2020, p. 20). Ainda segundo Apurina, F. (2020, p. 22):

Inclusive, podemos dizer que esse pensamento apurind é que fornece a base para
percepcdo do cosmos, sociabilidade, espiritualidade e das ideias mais profundas
sobre a vida humana — entendido como de cunho metafisico ou préximo de
ontoldgico, no sentido diferente do que é pensado pelas etnologias contemporaneas.

O material e o imaterial sdo tangiveis e inevitaveis na cultura e vivéncia indigena.
Numa outra observancia em torno do mundo metafisico Apurina F, (2020, p. 33) citando
Barreto, elucida:

O espaco-terra, espago-agua, espaco-floresta e espago-aéreo sdo as casas dos seres
invisiveis (wai-mahsd), contudo, para fazer uso e mesmo circular por esses espagos
(casas), os humanos precisam pedir “licenca” a eles. Caso isso ndo seja feito, os wai-
mahsa se voltam furiosos contra as pessoas podendo Ihe causar doencas que podem
levar a morte” (Barreto, 2013, p. 71).

Entdo, o universo imaterial e tudo relativo a este é tdo plausivel para o povo indigena
quanto o chdo debaixo de nossos pés, nisso os seres invisiveis que de fato existem prezam por
respeito e insulta-los é p6r-se em perigo mortal. Desse modo, “fica evidente que para o
entendimento indigena hd uma relacdo das pessoas com 0s seres espirituais ndo humanos,
animais, plantas e lugares; quanto que, para 0s nao indigenas, o0 que existe é a relacdo dos
humanos com a natureza” (Apurina, F. 2020, p. 34).

Nesses aprendizados vemos bom olhar a medicina tradicional. Tomemos por exemplo
“o classico da medicina indigena versus a biomedicina em relagdo ao processo de formagao
do Kusanaty apurind (denominado, o pajé) e do médico” (Apurind F, 2020). A propdsito,
dentro de nossas culturas esses sujeitos perpassam por longos periodos de aprendizados.

Todavia, ha diferencas entre as metodologias formativas de ambos. O médico, por
exemplo, passa anos estudando os mais variados teoricos e disciplinas, ainda se dedica em
especializacbes e tem os mais renomados professores da area de medicina. E no referente ao
Kusanaty Apurind, o pajé:

[...] o processo pelo qual o Kusanaty é submetido para obtencdo de conhecimentos
que lhe permite curar e causar doencas também € longo e exige muita dedicacao.
Esses especialistas apurind absorvem seus conhecimentos no mato por meio de sua
relacdo e do respeito com os demais existentes que ali habitam, resultando numa
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aprendizagem sem tempo para acabar. Seus professores sdo seus guias espirituais,
que podem estar nesse plano fisico ou metafisico, também podem ser humanos e nédo
humanos, podem ainda ser vistos ou ndo. O vento, as arvores, as rochas, os animais,
a chuva e os trovdes sdo auxiliares dessas agéncias xamanicas (Apurind F, 2020, p.
22).

Nesse contexto da medicina indigena e biomedicina aliam-se processos tdo diferentes e
percepcdes de mundo tdo opostas servindo, de certo modo, a um mesmo proposito, projetar
referéncias de cura em suas respectivas sociedades. Dentre os cuidados com a salde, a floresta
oferece os medicamentos para curar as enfermidades do corpo e do espirito.“A maloca das
medicinas é o encontro desses diversos seres, da fauna, flora, e outros elementos; poderiamos
dizer que 14 é como uma farmécia viva, onde encontramos Vvarios seres que nos curam, que
nos previne de adoecermos, que nos mantém com saude” (Apuring, A, 2018, p.20).

O trabalho do pajé muitas vezes ndo encontra respaldo na ciéncia ocidental que
considera a “ciéncia indigena em mero ‘conhecimento tradicional’ ou quando esse
conhecimento nao ¢ suprimido pelo conhecimento da biomedicina” (Apurina, F. 2020, p. 23).
E como resultado desse negacionismo explicito, Apurind, F (2020, p. 23) posiciona-se da

seguinte maneira:

Falo isso com muita tranquilidade, o que se tem visto constantemente nos Ultimos
anos reflete o abandono e o esquecimento dos pajés, rezadores, benzedores e dos
demais conhecedores das raizes, das plantas, das pedras e de outras fontes vitais de
onde provém saberes que previnem e curam doencas e ainda salvam vidas.

A complementacdo de assisténcia de atencdo basica de salde ofertada pela Secretaria
Especial de Salde Indigena (SESAI) para as varias comunidades deixa 0 povo mais
confortavel. Quando as comunidades tém o pajé essa assisténcia oferecida pela SESAI a
comunidade s6 tem a ganhar.

O abandono das tradigdes e, consequentemente, a falta do surgimento de novos pajés e
outros curandeiros dos povos indigenas ndo é, Unica e exclusivamente, proveniente do
demérito que a medicina indigena sofre frente a medicina do branco, mas certamente isso

influencia.

2.2 Os Apurind e o principio da omnilateralidade

Os Apurind ndo conhecem o termo “omnilateralidade”, mas o conceito que explica
esse termo é muito parecido com a vida e com o ensino que é feito nas comunidades. Os
povos indigenas, ribeirinhos, quilombolas, assentados e outros, trazem no seu conhecimento

de vida noc¢des que sdo mais profundas do que aquelas que os brancos escreveram sobre o
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principio da omnilateralidade.

Nas comunidades Apurind no municipio de Labrea, a educacdo das criancas e dos
jovens é feita pensando em todos aspectos da vida, ndo apenas no conhecimento intelectual,
mas sim no grupo em geral, para desenvolvimento em vida, tudo que vive. Os espiritos que
sdo os defensores da natureza, os conhecimento do que pode o que ndo pode mexer, isso é
base familiar e o que se aprende nas escolas uma interacdo do professor diante das disciplinas
composta na escola, ndo deixar a crianca e o adolescente em Uinico pensamento.

Neste ponto vamos tratar desse principio de duas formas, a primeira é como 0s
indigenas Apurind entendem sua vida de uma forma omnilateral e a segunda esta calcada no
fato de que conhecer a vida, a sociocosmologia e a epistemologia indigena é importante para
que o principio da omnilateralidade seja tratado na EPT situada na Amazdnia, no Brasil e na
América Latina.

Para Frigotto (2007) a EPT devera promover a emancipacdo do individuo, o que
implica em formar ndo somente individuos para realizacdo daquela atividade em si, mas
formar acima de tudo cidadaos conscientes de sua realidade, que entendam o contexto de seu
trabalho e da sociedade onde estdo inseridos. Isso ja € feito nas aldeias indigenas desde o
tempo dos nossos ancestrais quando eles ensinam as criangas e jovens da comunidade a
preparar seus materiais de utilidade, desde um simples abanador, arco, flecha etc, como deve
respeitar a natureza para que ndo sejam castigados. Trabalhar em grupo nas cagadas, pescarias
e rocados para que ndo venha faltar o basico. Temos muitos aprendizados que podem se
complementar com EPT, ficas varias questfes martelando a cabeca dos brancos, em que 0s
indigenas podem ajudar? Somos a familia do ecossistema, da biodiversidade.

E dada a complexidade de significacdo do termo e suas implicacbes sociais Santos
(2013, p. 38) citando Sousa Junior (2009) afirma que “o conceito de omnilateralidade nao foi
precisamente definido por Marx, todavia, em sua obra ha suficientes indica¢fes para que seja
compreendido como uma ruptura ampla e radical com o homem limitado da sociedade
capitalista”. E essa ruptura que os indigenas sugerem que os brancos fagam, que ndo fiquem
pensando em apenas acumular, em tratar a natureza como uma fonte de recursos, mas sim
como uma solucdo de vida para cada individuo.

Gongalves (2017, p. 16) se referindo a Marx traz a tona que “o maior desafio da
educacdo é formar para a omnilateralidade, rompendo com a unilateralidade, uma educacgao
voltada apenas para o mercado de trabalho”. Por isso trago aqui a ideia de olhar mais para os
povos indigenas e aprender com eles, com os Apurind, que a vida ndo € unilateral, que tudo

esta interligado, que nds indigenas trabalhamos em conjunto com a natureza em cada estacdo
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do ano, damos importancia a tudo que esta ao nosso redor.

Nesse sentido, a escola, como uma das responsaveis pelo processo de formacao
humana, tem que ter uma participacdo mais ativa para a modificacdo desse cenério. Diante
disso, a Educacdo Profissional e Tecnoldgica precisa voltar seus olhos para os povos e as
ciéncias indigenas que tém os principios da formacéo integral e da omnilateralidade (mesmo
sem conhecer essas palavras) como centrais na formacao das criancas e jovens, onde a familia
é a principal base dos conhecimentos construtivos das futuras geracdes, formando e
preparando os futuros formadores dos conhecimentos do valor da vida.

Ademais, mediante Gongalves (2017, p. 16) citando Marx (2002, p. 211), o “trabalho é
processo de que participam o homem e a natureza, processo em que o ser humano, com sua
propria agdo, impulsiona, regula e controla seu intercambio material com a natureza”. Marx e
Engels nos apresentam ainda que “a formacgdo omnilateral deve se dar atraves do tripé cultura
geral, desenvolvimento fisico e profissional, ficando desta forma organizado um curriculo
integrado, almejando uma formacéo que alie saber tedrico, cientifico e pratico (Marx; Engels,
2002, p.51 apud Gongcalves, 2017, p. 17)

Nesse pensamento omnilateral de enxergar o trabalhador, quando o trabalho vem
beneficiar os dois lados, pode quebrar essa barreira quando falamos sobre os povos
tradicionais, que convivem em ambiente menos desigual, que divide suas tarefas durante o
dia, dividindo entre eles o que foi produzido sem levar em conta de quem tem mais, quando
ensina o que aprendeu de seus ancestrais sem mesmo ter o conhecimento da escrita, passando
esse conhecimento sem cobrar nada em troca.

Para Souza Junior (2009, p. 2) mencionado em Santos (2013, p. 39) “o homem
omnilateral ndo se define pelo que sabe, domina, gosta, conhece, muito menos pelo que
possui, mas pela sua ampla abertura e disponibilidade para saber, dominar, gostar, conhecer
coisas, pessoas, enfim, realidades — as mais diversas”.

Nesse sentido, a omnilateralidade se apresenta no sentido do desenvolvimento humano
de maneira mais copleta e reelaborada, ndo sendo estabelecido numa Unica perpectiva, ao
mesmo tempo que vai ao encontro a realidades dos povos indigenas quando entra nas escolas
de tempo integral, com a educacao ofertada pelo EPT, e opde-se a unilateralidade.

Uma formacdo unilateral geraria apenas manutencdo das realidades de producdo em
que aqueles que produzem dificilmente desfrutam de seus esforcos nessa sociedade cada vez
mais desumana e capitalista. O problema se da na distribuicdo dos bens, da cultura e lazer, por
exemplo, em quem poucos estdo a gerir todo esse sistema. Assim, a educagdo tem que

-

reformular suas bases. E, como argumenta Marx citado em Gongalvez (2017, p. 16) “o autor
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defende que o maior desafio da educacdo é formar para a omnilateralidade, rompendo com a
unilateralidade, uma educacdo voltada apenas para o mercado de trabalho”. Este ¢ mais um
sentido em que os povos indigenas e 0s povos ndo indigenas, sdo diferentes. Podemos
observar na articulagdo de trabalho, a mengéo a perpetuacdo do conhecimento recebido dos
individuos mais velhos.

A educacdo da unilateralidade, fabril e classista propicia a manutencdo das
desigualdades sociais e de formagao dos sujeitos, sendo que “enquanto a educagdo atender
apenas 0 mercado, a producdo e 0 consumo, 0s sujeitos serdo submissos ao capitalismo,
alienados diante do opressor, vitimas das desigualdades sociais, culturais e materiais”
(Gongalvez, 2017, p. 17).

A omnilateralidade considera que todas pessoas sdo constituidas de diferentes
dimensbes, as quais devem ser desenvolvidas de forma articulada, superando a visdo
unilateral, mecanicista, possibilitando a construgdo de um sujeito pleno de conhecimentos
alienatorios.

Em termos de capitalismo e socialismo, para buscar conhecer os dois lados, podem
trazer prazer na vida ou ser relevantes para alguns povos. Os amerindios trazem consigo um
lado socialista sem mesmo ter conhecimento do significado, mas eles defendem o interesse
coletivo de seus povos. “Frente a isso, € preciso entender que a funcdo social da educagao
para Marx seria garantir acdes para eliminar e extinguir os meios e instrumentos usados na
sociedade para alimentar o processo de alienagdo e a desumaniza¢do do proprio homem”
(Gongalves, 2017, P. 20). Assim, nesse aspecto da producéo/formacdo, numa nova abordagem
dentro desse ambiente fabril/trabalhista e numa reorganizada sociedade, consideremos o
pensamento de Santos Ribeiro, Sobral e Jatai (2016, p. 5)

A producdo deve estar voltada a universaliza¢do, buscando eliminar o refinamento da
especializacdo, caracterizando a chegada do ser social a omnilateralidade, representada pela
multiplicidade de habilidades e atividades, bem como o aumento do tempo livre para 0 gozo

de bens espirituais e materiais, conforme nos coloca Manacorda (2010).

A educacdo na escola, hoje, envolve uma série de fatores e elementos que contribuem
para aprofundar a dicotomia a qual nos referimos. Podemos dizer que, basicamente, prepara o
sujeito para ingressar no mercado do trabalho através de um curriculo que propde a aquisicdo
de conhecimentos técnicos e que ndo favorecem a formagdo integral do ser homem, politico e
conectado com a sua realidade para que a sua participacdo seja consciente e ativa enquanto

sujeito, responsavel por suas proprias acoes.
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Baseado nessa ideia a formacdo estaria a cargo de uma classe dominante, que
preconizava uma sociedade dividida em formacdo especializada e formagdo técnica,
respectivamente, aqueles que serviriam e aqueles que se beneficiariam, considerando suas
realidades sociais diferenciadas, mantendo assim, uma classe estética e trabalhadora, bem
como, inferiorizada técnica, cultural e cientificamente a outra.

Essa ideia se distancia dos conceitos indigenas que busca alcancar as técnicas
dominantes cosmoldgicas que envolve uma ciéncia diferenciada, em um contexto de conhecer
os limites e forca, onde devemos buscar e respeitar esse mundo, a realidade social esta na
divisdo dos afazeres em grupo, as técnicas manusear e polir um arco, flecha, na producédo de
um paneiro, a perfeicdo das parteira na hora de realizar um parto, até mesmo corte umbilical
da criacdo, com de uma pedaco de palha.

Outra observancia em torno da omnilateralidade, Santos (2013, p. 40) cita Gadotti que
relaciona o desenvolvimento das capacidades e potencialidades humanas para além de sua
natureza biologica, sendo esta também produto do meio social, assim sendo, Gadotti (1995)
compreende a omnilateralidade ndo apenas como o desenvolvimento das potencialidades
humanas inatas, mas sim a criacdo dessas potencialidades pelo proprio homem no trabalho.
Esse conceito implica na emancipacdo do homem através do trabalho.

A partir dessas definicdes em torno da omnilateralidade Ramos (2007, p. 3) citada por

Santos (2013, p 40), pontua que:

A integracdo, no primeiro sentido, possibilita formacdo omnilateral dos sujeitos, pois
implica a integracdo das dimensdes fundamentais da vida que estruturam a pratica
social. Essas dimensbes sdo o trabalho, a ciéncia e a cultura. O trabalho
compreendido como realizagdo humana inerente ao ser (sentido ontoldgico) e como
prética econdmica (sentido histérico associado ao respectivo modo de producéo); a
ciéncia compreendida como 0s conhecimentos produzidos pela humanidade que
possibilita o contraditorio avango produtivo; e a cultura, que corresponde aos valores
éticos e estéticos que orientam as normas de conduta de uma sociedade.

Nesse mesmo sentido, Gongalves (2017, p. 16) afirma que

a formagdo omnilateral € uma perspectiva de plenitude, da formacgéo de um sujeito
capaz de colocar-se no mundo de forma critica, assumindo seu papel de sujeito de
direito, que participe da construcdo de um mundo mais humano, com mais equilibrio
de oportunidades entre todos.

A formacdo omnilateral reelabora a base social classista. As aptidées dos sujeitos
passam a ser exploradas sem restrices, 0 acesso a informacdo e formacédo € universalizado e
integrado tornando os sujeitos conscientes de suas realidades e, paulatinamente, descaracteriza
a maxima da pessoa explorando a pessoa.

Entdo o ensino é o mecanismo no enfrentamento ao “crime de exclusio e

desigualdade”? Ja que a escola pode nos ensinar a escrever, ler, sermos criticos, com



20

comportamento social adequado, mas sera que saber é s6 quem sabe ler e escrever? O saber
também esta no conhecimento adquirido em cada momento da vida através de cada trabalho.

Nos, indigenas, para nos manter temos que ter conhecimento da construcdo da fauna e flora.

2.3 A lei 11.645/2008 e a educacao profissional e tecnoldgica

A Lei 11.645/2008 que trata da obrigatoriedade do estudo da histéria e cultura
indigena e afro-brasileira nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, € um
importante instrumento para aproximar a EPT da ciéncia e dos conhecimentos indigenas.
Quando comparados a sociedade dos “brancos”, os povos indigenas apresentam caracteristicas
comuns. No entanto, quando vistos de perto, nota-se além das semelhancas, muitas diferencas.
E € por isso que atender essa lei representa um avanco para se conhecer as diferencas,
respeita-las e aprender com elas.

Estudantes e docentes da EPT precisam saber que no Brasil hd mais de 300 povos
indigenas, mais de 270 linguas, que cada povo possui sua organizacdo social, sua historia,
seus rituais, sua cosmologia, sua alimentacdo, sua forma de produzir e se sustentar. E
fundamental conhecer que a Constituicdo Federal de 1988 garante direitos aos povos
indigenas:

Art. 231. S&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas e tradigBes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarcéa-las, proteger e fazer respeitar todos 0s seus
bens.

§ 1° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reprodugcdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes. (Brasil, 1988).

Embora esses direitos estejam presentes na nossa lei maior, sabemos que ainda hoje
muitos povos ndo tem suas terras demarcadas e acesso integral a salde e a educacdo. Além
disso, na situacdo de pressdéo em que vivem no Brasil, as comunidades indigenas sdo
obrigadas a aprender e a usar a lingua portuguesa e a deixam entrar mais e mais em suas areas
ou em suas casas, através de funcionarios do governo (de todos os niveis), através de
documentos, jornais e revistas, atraves da escola, do radio e da televisdo. Nesse ponto, as
comunidades claramente tém que decidir se querem ou ndo continuar falando sua lingua, a

lingua que receberam como uma heranca preciosa, dos seus antepassados.
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Por todos os lados os povos indigenas sdo aproximados dos brancos e de sua cultura
ocidentalizada e globalizada. Desse modo, manter a ancestralidade, 0 modo de ser e estar no
mundo, a relacdo com a natureza, bem como a lingua nativa, se torna, cada vez mais, um
grande desafio. Especialmente em relagdo as linguas indigenas, recai um grande fardo, porque
a lingua oficial do Brasil é o portugués brasileiro.

A humanidade construiu suas relagdes com tudo ao seu redor por meio da lingua e
“quando se fala em perda lingiiistica, inevitavelmente, fala-se também em perda de uma parte
substancial por meio do qual se wveiculam pensamentos, crencas, visdéo de mundo,
conhecimento, tradi¢cdes e cosmovisdao de um povo” (Ferreira, s.d, p. 3).

No contato entre duas linguas, uma lingua ira se sobrepor a outra em alguma medida, e
neste caso as linguas indigenas parecem estar perdendo espaco na sociedade moderna. Assim,
me pergunto se daqui a cem anos restard indigenas falantes de suas linguas originarias. A
pesquisa de Ferreira (s.d, p. 6) em relacéo a lingua indigena Apurina pontua que:

A fragilizacdo da lingua Apurind passa por um processo gradual, causado por um
conjunto de fatores que se pode prever, ou seja, ao invés de uma morte imediata da
lingua. A assimilacdo de sua lingua e cultura pela sociedade envolvente infelizmente
se faz de forma involuntaria e violenta, ter ou ndo ter contato com a sociedade
envolvente, falar ou ndo falar o portugués € um comportamento que nao depende
mais dos Apurind, uma vez que o contato com a sociedade envolvente é importante
para a propria existéncia do povo Apurind.

Nesta interrelacdo entre a lingua Apurina (da familia Maipure-Aruak) e o portugués, a
lingua originaria esta num processo inconsciente de assimilacdo e que se tornou parte da
realidade indigena. A proximidade constante e de longo tempo com a cultura ocidental, téo
atraente, mais facil, rapida e tecnologica, foi gradualmente se tornando parte das experiéncias
das novas geracdes, por isso essa perda linguistica se fortaleceu. Assim, a revitalizacdo dessa
cultura e dessa lingua, assim como de outras culturas e linguas, se faz necessaria.

E, considerando o trabalho da pesquisadora Ferreira (s.d), poderiamos realocar essa
proposta também as escolas ndo indigenas. Assim, em certa medida, que 0 ensino
convencional se proponha a articular e incorporar a lingua indigena no curriculo, e que
professores indigenas e aqueles com formacdes especificas sejam agregados em determinadas
escolas rurais e urbanas.

Os Apurina e outras etnias vém buscado cada vez mais uma educacao escolar indigena
de qualidade, se formos pensar em um passado de uns vinte anos atras, muitas coisas
mudaram, a educacdo era pessima se comparada a de hoje, poucas escolas existiam nas
comunidades, professor na comunidade “inventava aula” e o aluno fazia de conta que ia para a

escola. Essas barreiras de falta de professor eram terriveis para o aprendizado, isso que
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chamamos de educacéo escolar sem rumo.

Sd0 muito importantes e necessarias definicdes sobre o que seja a Educacdo
Indigena, Indigena, Educacéo Escolar Indigena e o ensino da temética indigena, pois
infelizmente, com frequéncia presenciamos que existem muitas confusdes ndo
somente nas falas de pessoas que estdo a frente de Orgdos publicos na area de
educagdo, como também em documentos administrativos estatais, atribuicdes
equivocadas no que se refere aos significados dos referidos termos. Tais equivocos e
confusdes resultam, sobretudo, do desconhecimento, desinformacdes, pré-conceitos,
equivocos e generalizagBes que comumente ocorrem sobre a tematica indigena
(Silva, 2014, p. 23).

Em relacdo a uma educacdo de qualidade que compreenda e se articule as
necessidades dos povos originarios é necessario, além da incluséo da cultura e lingua indigena
no curriculo, um profissional competente para articular os saberes. Isso seria o ideal de
formacdo multicultural. Ao mesmo tempo que sdo caminhos a serem pensados nessas
tentativas de revitalizacdo das linguas indigenas. Alias, “no Brasil, o processo de politicas de
educacdo e lingua minoritarias, como as linguas indigenas é um processo recente, logo ndo se
tém tantos exemplos de experiéncias nesse sentido que deram inteiramente certo, na tentativa
de revitalizagdo de uma lingua minoritaria” (Ferreira, s.d, p.7).

Apesar de todas as dificuldades enfrentadas para sua implementacdo a Educacdo
Escolar Indigena baseada na educacdo intercultural, diferenciada e bilingue vem sendo
pautada desde a Constituicdo Federal de 1988 e da Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéo
Nacional (LDBEN), Lei 9394/96. A tematica indigena na escola ndo-indigena, por outro lado,
se constituiu muito recentemente. Somente em 2008 a promulgacdo da Lei 11645 tornou
obrigatdrio o ensino da historia e cultura indigena na educacao escolar ndo indigena.

A Lei 11.645, promulgada em mar¢o/2008, que determinou a inclusdo nos curriculos
escolares da Educacdo Basica publica e privada o ensino da Historia e Culturas Afro-
brasileiros e Indigenas, faz parte de um conjunto de mudancas provocadas pelas mobilizacGes
da chamada sociedade civil, os movimentos sociais. [...] portanto, em diversos cenarios
politicos, 0os movimentos sociais com diferentes atores conquistaram e ocuparam Sseus
espacos, reividicando o conhecimento e o respeito as sociodiversidades. (Silva, 2014, p.22).

No entanto, a implantacdo da lei ainda sofre muitas dificuldades praticas, por
preconceitos e informac@es. Digo isso com respaldo porque trabalhei em escolas estaduais, no
estado de Rondénia. E la percebi a falta de conhecimento de alguns professores sobre a
cultura dos indigenas. Eles ignoravam totalmente os saberes desses povos que trazem com
eles uma gama de conhecimento. Algumas vezes busquei informacGes nas secretarias, na
orientagdo, supervisdo e direcdo das escolas que eu lecionava. Eu perguntava se os gestores

tinham conhecimento de gquantos indigenas estudam em suas escolas e a resposta sempre era
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negativa. Muitas vezes me falavam “pode até ter indigenas nessa escola, mas eles ndo querem
ser reconhecidos como indigena”. Essas escolas também ndo possuiam atividades voltadas a
cultura dos povos indigenas. Alguns professores se encontravam com a mente fechada,
falavam de modo pré-histérico sobre povos originarios, como se fossem seres do passado.
Desse modo, reforcam os equivocos apontados por Bessa Freire (2002) que os brancos
reproduzem sobre os povos indigenas do Brasil.

Fiquei desnorteado com tamanha ignoréancia de alguns colegas de trabalho. Eu, como
falei, sempre me apresentei nas escolas como indigena, e buscava ajudar outros alunos a
encontrar seu espago na sala de aula e na sociedade. Dentro da sala eu perguntava se tinha
algum indigena na sala, alguns me respondiam que sim, outros me respondiam fora da sala de
aula. Eu perguntava por que que vocé ndo me respondeu dentro da sala. Eles me responderam
que era por motivo de alguns colegas fazerem bullying. Entdo preparei algumas aulas
multidisciplinares voltadas para todos 0s grupos étnicos. Pude perceber o quanto é importante
trazer esses conhecimentos para sala de aula, fazer com que os alunos, que ndo tém esse
conhecimento dos povos tradicionais e originarios, busquem mais por diversidade cultural e
construam um novo pensamento para o futuro de nosso pais, cCom menos preconceito.

Nas reflexdes sobre o curriculo escolar que tragam de fato para a pratica docente as
diretrizes da Lei 11.645/2008, é primordial pensar na Educacdo Profissional e Tecnoldgica
como terreno propicio para isso, ja que a EPT tem por um de seus pilares mais importantes a
direcdo omnilateral dos temas a serem trazidos para a sala de aula, por meio de uma educacao
integrada e humanizadora.

Nesse cenario é imperativo uma abordagem que possibilite essa sociodiversidade nos
ambientes educacionais. E, mais que isso, é necessario repensar a historia da formacao do
povo brasileiro “a concepgao a respeito ‘da mesticagem’, do lugar dos indios, negros e outras
minorias que formam a maioria da chamada populagdo brasileira” (Edson, 2014, p. 23 — grifo

nosso). A formacéo do profissional de educacdo ganha destaques nesse contexto.

3. METODOLOGIA

O estudo foi realizado no municipio de Labrea - AM, junto aos indigenas Apurina
residentes em contexto urbano. A cidade pode ser acessada tanto por estrada como por meio
de transporte fluvial, pelo Rio Purus. Historicamente, os Apurind ocuparam as margens do

médio Rio Purus e seus afluentes, abrangendo areas desde o Sepatini até o laco, incluindo
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também os rios Acre e Ituxi (Link, 2021). Atualmente os Apurind sdo um povo
tradicionalmente migrante, seu territério se estende ao baixo rio Purus, até Ronddnia. Estimar
0 numero certo de individuos pertencentes ao povo Apurina é desafiador, uma vez que muitos
estdo espalhados (Schiel, 2005).

Essa € uma pesquisa de abordagem qualitativa com estudos bibliogréaficos e
documentais. Foram realizadas entrevistas semiestruturadas com seis indigenas, sendo trés do
sexo masculino e trés do sexo feminino, moradores da area urbana de Labrea, oriundos da
Terras Indigena Caititu. Os participantes aceitaram dar entrevista de forma voluntéria e
responderam a 17 questdes abertas com a possibilidade de falarem o que mais desejassem.
Antes das entrevistas foram realizadas pequenas reunides individuais em suas residéncias, nas
quais foi apresentado o objetivo da pesquisa.

Concomitantemente escrevi uma autobiografia de minhas vivéncias e memorias
pessoais utilizando para isso um caderno de campo.

Alem da revisédo sistematica de literatura, especialmente de autores indigenas, realizei
pesquisas documentais junto a Prefeitura Municipal de Labrea-AM, Distrito Sanitario
Especial Indigena (DSEI) Medio rio Purus, Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas
(FUNAL), Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI).

Através desta pesquisa foi possivel produzir um livro com as narrativas da historia e da
sociocosmologia do povo Apurind. O encarte educacional do livro também traz sugestdes de
como utilizar esses conhecimentos na Educacéo Profissional e Tecnologica e na educacéo de
forma mais ampla.

O contato com os participantes da pesquisa ocorreu de forma tranquila e direta pois
fazem parte do meu povo ja que pertenco a etnia Apurind. Como parte do povo Apuring,
conheco os indigenas entrevistados, pois residem no Municipio de Labrea-AM. O contato
com a fala de cada um dos envolvidos foi primordial para o bom andamento no
desenvolvimento do trabalho. Também esclareci aos convidados que, caso eles desejem
receberiam uma cépia da dissertacdo final, incluindo o produto educacional, para conferirem
se esta de acordo com seus depoimentos.

Seus depoimentos foram utilizados somente para atender os objetivos dessa pesquisa,
ou seja, registrar a historia, a cosmologia e a organizacdo social do povo Apurina de Labrea e
como 0s Apurind residentes na cidade se relacionam com este universo, e produzir um
material didatico (publico e gratuito) para a Educacdo Profissional e Tecnolégica com
objetivo de reduzir o preconceito em relacdo aos povos indigenas.

Esta pesquisa foi realizada no contexto do mestrado Profissional em Educacédo
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Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT). Essa foi uma pesquisa participativa e colaborativa até
porque “a pesquisa colaborativa e a alteridade caminham juntas” (Apurina F. 2017, p. 501)”.
Alids, “a alteridade implica colocar-se no lugar ou na pele desse ‘outro’, alternando a
perspectiva prépria com a alheia. Dessa forma, o trabalho de campo nunca termina — sempre
continuara através de didlogos presenciais ou pelas novas tecnologias” (Apurind 2017, p.
501).

Outrossim, conforme, Apuring, F. (2017, p. 500) sobre o fazer do pesquisador no
ambiente da pesquisa ¢ de extrema relevancia que se saiba “ali as pessoas N0 Seu espaco
temporal possuem uma ‘forma simbolica de viver’ e de se ‘relacionar socialmente’, que
inclusive, é merecedor de respeito para ndo caracterizar que o nativo tenha obrigacdo de
responder todas as perguntas que lhe sdo direcionadas”.

Além do mais, Apurind, F. (2017, p. 500) parafraseando Seeger (1980), descortina o
fato de que “toda pesquisa de campo €, até certo ponto, uma violagdo da sociedade que ¢
estudada, as vezes, tém de fazer perguntas dificeis e desagradaveis, mas cabe o interlocutor
escolher entre responder ou nao”. Entao, essa ¢ mais uma problematica que circunscreve esse
tipo de pesquisa.

Nesse sentido, o modo operacional dessa pesquisa foi pautado nos caminhos
supracitados, que o pesquisador Apurind delineia como recursos metodoldgicos afins (de um
casual diario de campo a aparatos tecnoldgicos) de uma forma alternativa de adentrar na
comunidade e relacionar-se com 0 meu povo, e de igual modo com os indigenas e contexto
urbano sempre respeitando o lugar de fala e individualidades, bem como aceitacdo em relagédo
a participar como colaborador do trabalho.

Apos o término do trabalho, ele foi apresentado aos participantes da pesquisa que

também tiveram acesso a uma cépia impressa da dissertacdo e do produto educacional.

4. RESULTADOS E DISCUSSAO

4.1 Historia de vida dos entrevistados

Com base nos relatos gerados nas entrevistas podemos apresentar a historia de vida
dos participantes. Os seis entrevistados atualmente residem em La&brea, mas ndo deixaram de
frequentar a aldeia, alternando entre a vida na cidade e na comunidade tradicional. A faixa

etaria dos participantes varia entre 62 e 76 anos, sendo que maioria deles relata ndo ter tido
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acesso a oportunidades de estudo, enfatizando que suas prioridades foram voltadas ao trabalho

ao longo da vida. Essa auséncia de formacgéo geral, que foi expressamente, relatado gerou um

sentimento de exclusdo social.

Fui um pouco excluido pela sociedade. Por que viemos de uma comunidade onde
ninguém sabia ler nem escrever, dificil de conseguir um trabalho que pudesse gerar
renda e trazer alimentos para minha familia, precisei me adaptar na cidade e ser
melhor aceito pelos brancos. (Francisco Marques, 62 anos).

Em parte, ndo fui excluido exclusivamente, mas a gente ndo teve um éxito direto,
mas na continuacdo a gente foi bem recebido, o fato da gente ndo ter sido bem
recebido de inicio foi por falta de conhecimento do trabalho da gente, mas desde que
comecaram ver 0 meu trabalho, um trabalho com minha familia nds fomos aceitos
Gracas a Deus. Inclusive quando eu cheguei aqui eu também ndo tinha nada, mas
gracas a Deus que eu consegui 0 segundo grau, ndo toquei o resto para frente, porque
a gente como o pai de familia para arranjar um empreguinho basico ja estava bom,
tenho meu segundo grau completo. Agora sou bem aceito, meus filhos sdo bem
aceitos gracas a Deus. (José Inacio, 68 anos).

Excluido totalmente ndo, mas discriminado sim. O homem branco vé o Apurind
como incapaz de produzir, que esse pensamento s6 veio melhorar depois (Jodo
Batista da Silva, 76 anos).

Podemos observar os relatos de vida descritos pelos proprios entrevistados a partir de

quando vieram pra cidade e notar a semelhanca das historias, o ndo acesso a escolas, a

sensacdo de ndo ser bem aceito, bem como muitos ndo tiveram estudos em relacdo a propria

cultura.

Morei muitos anos em comunidade ribeirinha, ajudando a realizar muitos partos nas
comunidades, fazendo croché, vassoura, abano, peneira (Angelita, 64 anos).

Nasci em comunidade ribeirinha, sempre realizando atividade extrativista com meu
pai desde os oito anos, tanto em lavoura, castanhais, seringais, sempre tive dificil
acesso a cidade, sempre trabalhei de modo escravo pelos patrdes, tudo era
negociados da forma deles sem direito reclamar, porque estava trabalhando nas
terras informadas como deles, mesmo ap6s construir uma outra familia continuei
sofrendo com esposa e filhos, sempre sem direito a “nada”. Apos muitos anos ja
passados consegui arrumar um trabalho junto a equipe da FUNAI, na éarea de
protecdo dos povos indigenas. Trabalhando com respeito e dignidade, gosto do
trabalho que faco, sempre fazendo o melhor (Francisco Marques, 62 anos).

Cacique de uma comunidade préximo a cidade, comunidade conhecida pelo home
de Nova Esperanca Dois. O pai era baiano, a mae indigena se juntou e devido a
muitas confusbes foram embora. Com nove meses de nascido, fui embora para o
estado do Acre e com mais ou menos 5 anos de idade, fomos para terra tradicional
de meus tios que € I4 no afluente do Sapatini. Convivi 14 no meio dos parentes, até
ficar adolescente, quando jovem trabalhei como seringueiro, trabalhar como
empregado de gerenciar, vendendo produto do patrdo e recebendo produto e
entregando. Saimos do Paterene, eu jA com mais de 20 anos, vim morar no Purus, no
seringal denominado com o0 nome de Bananal do lutari, ja com outro patrdo comecei
aprender a ler e escrever. Nessa comunidade me casei com uma filha de um homem
branco, minha esposa ndo é indigena. Em 1979 houve um projeto do governo
federal, fui convocado para fazer um treinamento de Agente de Salde, fiz o curso de
agente rural, depois o curso de professor rural, fiquei trabalhando na comunidade,
depois vim embora para cidade de L&brea. Quando cheguei aqui em L&brea, passei
um tempo trabalhando, tomei conhecimento que o indigena tinha terra, que podia
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trabalhar. Fiquei sabendo que tinha uma vaga de professor indigena, conversei com
meu tio irmdo da mamae, que morava nessas Terras Indigenas Caititur aqui em
Labrea. Ele me explicou que essas terras foram demarcadas pela FUNAL, foi quando
passei a ter conhecimento do que era terra demarcada dos indigenas e dos nossos
direitos. Porque da onde eu vim nés era subordinado ao patrédo, era obrigado a pagar
renda de tudo que era produzido, quando chego aqui fico cismado com seringais
dessas terras, em falarem que essas terras era dos indigenas, foi a ir que me dediquei
a trabalhar na terras do Caititu (Jodo Batista da silva, 76 anos).

Como ja destacado, as historias de vida dos participantes, que sdo reais e impactantes,
revelam um padrdo comum de deslocamento das comunidades indigenas para as cidades, em
um contexto Amazonico de exploracdo e invasdo dos seringais aos territdrios ancestrais
indigenas. Movimento este motivado pela busca de melhores condi¢es de vida, mas
frequentemente é impulsionado por fatores adversos, como trabalhos ndo remunerados,
exclusdo social e a auséncia de garantias para uma vida digna. Os relatos evidenciam as
dificuldades enfrentadas pelos indigenas ao deixarem suas terras e tradicdes em busca de
oportunidades nas areas urbanas, refletindo em um contexto de marginalizacdo, onde muitos
se veem a abandonar suas raizes e modos de vida. Essa transi¢do traz a tona questdes cruciais
sobre a identidade cultural, como relatos propriamente ditos.

Relatos de Angelita e Francisco exemplificam vidas dedicadas ao trabalho em suas
comunidades, enfrentando as dificuldades impostas, muitas vezes sem direitos ou
compensacgdes adequadas. Jodo Batista da Silva, cacique de uma comunidade, concluiu sua
jornada de aprendizado e conscientizacdo sobre os direitos indigenas e seu papel na
preservacdo de terras demarcadas. Essas histdrias refletem um padrdo comum de luta,
adaptacdo e busca por melhores condi¢des de vida entre povos indigenas.

Embora a busca pelo deslocamento para a cidade seja motivada pela esperanca de uma
vida melhor, nem sempre essa transicdo resulta em sucesso, como expressou um dos

entrevistados.

Tenho casa na cidade, mas pelo fato da gente ndo ter como se manter na cidade,
porque nds vivemos mais da plantacéo, por exemplo da mandioca do abacaxi banana
essas coisas assim, ja na cidade nds ndo temos como plantar, ja comunidade tem
bastante espaco para plantar, a minha casa na cidade deixei para meus filhos que j&
tem grau de escolaridade e trabalha na cidade, a gente continua na aldeia porque 14 é
mais saudavel, mas ventilado, para gente aqui € muito quente, aqui tem que ser no ar
condicionado gasta mais dinheiro. (José Inacio, 68 anos).

E, muitas vezes, essas permanéncias na cidade sdo transitérias entre a comunidade e a
cidade. Para nos indigenas fica bem mais agradavel esses momentos de convivio proximo a
natureza, poder ver de onde nds viemos e acreditar que a floresta traz um conforto bem mais
agradavel de bem estar com a floresta, ventos, rios, 0os animais que ali estdo com toda sua

biodiversidade.
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4.2 As culturas indigenas

Podemos denominar cultura como o conjunto de simbolos compartilhados pelos
integrantes de determinado grupo social e que lhes permite atribuir sentido a0 mundo em que
vivem e as suas ag¢Oes (Tassinari, 1995). Dado a isso, direcionamos perguntas relacionadas a
cultura, segundo os entrevistados, a cultura indigena é considerada importante e deve ser
fortalecida entre o povo e transmitida as futuras geracbes. Abaixo destacamos algumas
respostas quando foram perguntados sobre: Em relagdo as culturas indigenas, vocé considera
importante o estudo desse tema, para nds indigenas? Por qué?

Eu acredito que seja importante, porque é um desenvolvimento para a questdo do
aprendizado do aluno e da comunidade (José Inacio, 68 anos).

Para que fique registrado para nossos filhos e netos, futuras geracdes (Angelita
Feliciano, 64 anos).

Sim, porque a gente vai poder ficar sabendo se nés indigenas estamos se afastado da
cultura, serd uma fonte de conhecimento para nés e vai ajudar os professores levar
esses conhecimentos para sala de aula (Francisco Marques, 62 anos).

Dentre os aspectos culturais que conhecem, 0s entrevistados destacam: Danga, lingua,

crenca, pintura e adorno (cocar, brincos, colares e pulseiras).

A danca xingané que faziam filas, as mulheres de um lado e os homens do outro,
parecido com as festas juninas que existem (Maria Elza, 69 anos e Maria Batista
Apuring, 56 anos).

As pinturas, com a utilizacdo tinta da arvore do jenipapo para fazer as pinturas
corporais (Francisco Marques, 62 anos).

No entanto, sobre as préaticas de pintura corporal do povo Apurind, a maioria dos
entrevistados afirmou conhecer as praticas culturais apenas de ouvir falar, sem vivencia-las
diretamente. Apenas dois deles disseram que ainda praticam a pintura corporal com jenipapo e
urucum, desenhando, por exemplo, cobras.

Com base nas informacdes coletadas, podemos observar como a cultura Apurina esta
se transformando gradualmente ao longo dos anos. Essa transformacéo parece ser maior entre
os indigenas que vivem na cidade.

Sobre a elevada transformacdo que os indigenas que vivem na cidade passam, 0S

entrevistados observaram que:

N&o conheco nem um pajé Apurind, as pinturas corporais pouco se veem, poucas
pessoas falam a lingua Apurind. Eu mesmo sou uma dessas pessoas que ndo fala
nossa lingua (Francisco Marques, 62 anos).

Muitos anos j& se passaram, muitas atividades realizadas pelo meu povo sumiu, é
muito dificil recuperar tudo, entdo estamos buscando manter o que ainda temos de
conhecimento, estamos numa fase de desenvolvimento, revitalizando e
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fortalecimento a lingua indigena Apurind foi ignorada pelos brancos, fomos
obrigados a parar de usar a lingua materna que faz parte de nossa cultura, mas o
tempo se passou, agora tem varios movimentos, lutas em restaurar a lingua materna
do Apuring, hoje em dia ja temos todo o alfabeto na lingua do Apurind (José Inécio,
68 anos).

Ainda falando sobre a cultura, podemos destacar o conhecimento do povo indigena
Apurind sobre o uso de plantas medicinais como um aspecto essencial de sua cultura, herdado
e praticado ao longo das geragdes. Ao serem questionados sobre esse tema, 0s entrevistados
mencionaram plantas como: amora, algodao, boldo, abacate, corama, agrido, mastruz, jatoba,
copaiba, andiroba, alfavaca. Afirmando que essas plantas sdo utilizadas como calmantes, anti-
inflamatorias e no tratamento de diversas doencas. Podemos notar que o conhecimento sobre
essas plantas € uma pratica ancestral, ainda preservada por muitos membros das comunidades.

Outro aspecto cultural é o uso do rapé, conhecido como uma medicina sagrada.
Quando questionados sobre o conhecimento do rapé, muitos comentaram que Seu uso era

exclusivo do pajé em rituais de cura.

Dentro do meu conhecimento e segundo a histéria de meu pai, 0 que eu sei sobre 0
rapé é s6 para o uso do pajé, depois que a gente se envolveu ja da sociedade branca,
a gente viu uma técnica, o novo rapé feito do tabaco, usado simplesmente para a
gente inspirar, eu ndo sei bem qual utilidade definitiva de novo rapé, depois que a
gente passou a conhecer o uso do rapé por todo mundo, que feito do tabaco, mas
tinha um proprio feito de uma folha que ndo me lembro agora, que era de uso
exclusivo do pajé, inclusive tem até o nome na lingua indigena é chamado de Aurire
gue nome da erva utilizada para fazer o rapé original de uso do pajé (José Inacio, 68
anos).

O rapé faz parte de nossa cultura, eu produzo ele mensalmente. Planto a semente do
tabaco colhe ele com tempo, entro na floresta colho a casca da arvore do pupui
gueimo ele e tiro a cinza e misturo dos produtos. Depois pode ser cheirado. Eu o
utilizo sempre quando vou pescar, cacar, para dar mais sorte e ter mais resisténcia
contra algumas doengas (Francisco Marques, 62 anos).

Mesmo reproduzindo na cidade varios dos modos de ser Apurind, as falas abaixo

demonstram gue os entrevistados acreditam estar se afastando da forma ancestral de viver:

Nos estamos perdendo, abandonando a nossa cultura, hoje o indio Apurind sé é o
sangue, s6 é o sangue porque nds ja usamos 6culos, anel no dedo, alianca, reldgio de
pulso é dentadura suposta, protese, chinelo sapato de bico fino, brinco de ouro, isso
ndo é cultura de indigena, entdo a gente t& perdendo a nossa cultura querendo ser
indio na cidade, mas o quanto que a gente teria que estar na aldeia, é por isso que eu
acho melhor estd 14, podemos comer um moqueado feito na lenha ou carvdo. A
lingua indigena Apurina foi ignorada pelos brancos, fomos obrigados a parar de usar
a lingua materna que faz parte de nossa cultura, mas o tempo se passou, agora tem
varios movimentos, lutas em restaurar a lingua materna do Apurind, hoje em dia ja
temos todo o alfabeto na lingua do Apuriné (José Inécio, 68 anos).

Em parte, muitos anos j& se passaram, muitas atividades realizadas pelo meu povo
sumiram, é muito dificil recuperar tudo, entdo estamos buscando manter o que ainda
temos de conhecimento, estamos numa fase de desenvolvimento, revitalizando e
fortalecimento (Jodo Batista da silva, 76 anos).
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Através dessas reflexdes, fica evidente que a valorizagdo dos modos de vida e da
cosmologia € um desafio a ser enfrentado com esforco coletivo e comprometimento da
comunidade. Aqui também deixo destacado e ressalto a importancia expressa por um dos

entrevistados sobre a necessidade de preservar a cultura do povo:

Comecei a me envolver com movimento indigenas, tendo outros parentes, comecei
perceber que era perda cultural deixar de falar na lingua, deixar de dangar entre
outros, é prejuizo para nos, se Somos um povo temos que ter cultura. Entdo eu me
dediquei e montamos um programa, Eu Sou Bilingue. Esse programa sou bilingue
foi feito para incentivar e ensinar os indigenas que se interessasse falar a lingua aqui
na cidade, o pouco que eu aprendi fui aos poucos aprimorando fazendo mais estudo,
hoje sou professor bilingue indigena na cidade de Labrea (Jodo Batista da Silva, 76
anos).

4.3 O Kusanaty Apurina

O Kusanaty ¢é a figura central para as comunidades indigenas, desempenhando um
papel de protetor. Ele ndo apenas atua como curandeiro, utilizando plantas e rituais para tratar
doencas, mas também é um guardido das tradicdes, mitos e conhecimentos ancestrais.
Francisco Apurina (2016) descreve os pajés como 0s detentores de poderes capazes de cegar,
mutilar ou até matar pessoas apenas com seu olhar.

Ao perguntarmos sobre a figura do pajé e de sua existéncia no meio dos Apurind, ha
uma ambiguidade, pois em entrevistas realizadas, muitos informantes afirmaram ndo ter a

certeza da continuidade dessa figura atualmente. Um dos entrevistados destaca:

Segundo as falas ainda existe, mas 0 que meu pai contava ndo existe mais pajé no povo Apurind e eu nunca mais
vi um [...] em outros tempos 0 pajé usava s6 o rapé uari. (José Inacio, 68 anos).

Apesar de haver a incerteza sobre 0 conhecimento a respeito do pajé, ha um consenso

sobre sua relevancia espiritual e cultural, além de enfatizar sua importancia na comunidade.

Eu ndo tenho conhecimento, assim, ao vivo, mas eu tenho por informacdo de
hist6rias que meu pai contava, quanto a espiritualidade que o Pajé trabalhava, né? Ai
hoje eu ndo tenho nenhum conhecimento mais de que tenha um Pajé Apuring,
porque meu pai contava muita histéria de Pajé Apurind e muita histéria de tudo.
Inclusive, era meu avd, o Pajé (José Inécio, 68 anos).

Entretanto, como os préprios Apurina relatam, o papel do Kusanaty tem se tornado
menos central nas comunidades, principalmente devido a crescente influéncia das religides
cristds e a inser¢ao dos Apurind na sociedade nacional. “Nao conhe¢o nenhum pajé Apurind”
e “eu nunca mais vi um”, afirmaram alguns dos entrevistados. Esse enfraquecimento das
tradicbes xaméanicas € um fendmeno comum em Vvérias sociedades indigenas da Amazonia,
conforme Heckenberger (2004), que argumenta que a perda de praticas espirituais tradicionais

é um dos sinais mais visiveis da assimilagdo cultural em contextos de colonizagdo e
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modernidade.

Apesar disso, ainda existem esforcos para preservar essas praticas espirituais. Alguns
membros mais velhos da comunidade se esforcam para manter viva a tradicdo do pajé,
transmitindo o conhecimento de plantas medicinais e rituais para 0s mais jovens.

Dando seguimento a andlise da figura do pajé, é importante destacar o processo de
assuncdo dessa responsabilidade. Para se tornar um pajé, o aprendiz deve passar por uma série
de processos que envolvem o aprendizado intenso e a conexdo profunda com a natureza e 0s
elementos espirituais. Para a transformacdo do novo pajé, requer todo um ritual. Segundo F.
Aripuanad (2016) a indicagdo de pajé fica sob a responsabilidade de um pajé “forte”, quando o
escolhido ainda é crianca, pois a pessoa ja nasce com o dom de se tornar pajé (ela nasce com
um sinal em seu corpo que somente um pajé poderoso consegue enxergar).

Esse processo de transformacgdo é essencial para garantir que 0s saberes ancestrais
sejam preservados e transmitidos as proximas geracOes, mantendo viva a cultura e a
identidade do povo. Devido ao processo ser bastante arduo e pelo acesso a outras praticas ao
mundo exterior, atualmente dificilmente encontra-se alguém disposto a se tornar um pajé
(Apurind F, 2016 ).

Nesse sentido um dos entrevistados menciona a historia que seu pai contava a respeito
do pajé:

Ele tem uma espiritualidade, a espiritualidade ele consegue com a natureza, na que
época que ele estid conseguindo passar por uma transformacdo, ele passa por um
processo de estudo também, mas com a natureza, de preferéncia tem que ser solteiro,
ndo pode ter namorada, relacionamento e vai ter s6 o professor dele, outro Pajé, ai
ele vai ter um lugar reservado no mato. Quem faz todo esse processo € o professor
dele, o Pajé velho, o anterior. Quando ele esta se preparando € assim, trés meses ele
ndo fica mais em casa, ele fica mais la floreta (José Inacio, 68 anos).

Em seu relato, os membros da comunidade mencionaram que o Kusanaty tinha a
funcdo de cura e, para isso, precisava se preparar na floresta com seu mestre espiritual. Esse
treinamento envolvia um profundo relacionamento com as plantas medicinais e com 0s
espiritos da floresta, os quais conferiam ao pajé o poder de cura. Langdon (1996), em seus
estudos sobre 0 xamanismo na Amazonia, descreve o pajé como uma figura mediadora entre o
mundo fisico e o espiritual, sendo capaz de atravessar dimens@es para buscar conhecimento e
auxilio dos espiritos.

Muitas vezes, o Kusanaty realiza longos periodos de preparacdo na floresta, onde
entra em contato com plantas medicinais e com 0s espiritos que o guiam. Segundo Viveiros de
Castro (2014), o xamanismo amaz6nico pode ser definido como a habilidade de certos

individuos de cruzar deliberadamente as barreiras corporais e adotar a perspectiva de
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subjetividades de outras espécies. Para os Apurind, o Kusanaty é compreendido como um ser
dotado de habilidades que Ihe permitem viajar pelos quatro cantos do mundo, seja em seu
préprio corpo ou no de outro ser vivo, podendo ser visto ou ndo, tanto em vida quanto em

espirito, em estado de vigilia ou de sonho.

Ele detém os codigos e técnicas necessarios para se comunicar e interagir com 0s
espiritos, humanos e ndo-humanos. Seus poderes sdo considerados ilimitados, tornando-o a
figura mais importante entre os Apurind (Apurind F, 2019). Entre os Apurind, o Kusanaty
funciona tanto como prética espiritual quanto como um meio de fortalecimento da

comunidade

Em inUmeras narrativas indigenas, recontadas por muitos etnégrafos em seus
trabalhos, os animais antigamente falavam. Contudo, devo dizer que muitos deles
continuam falando — isto é, se é que posso ingu-los de animais, uma vez que eles,
tanto quanto os Kusanaty, na verdade vivem em regime de permanente metamorfose,
ora se apresentando como gente, ora como animal. Mesmo depois de sua fase vital
enquanto gente, os Kusanaty continuam vivendo em corpo de animal, porém com os
mesmos poderes de antes, e mantendo a mesma relacdo com sua aldeia. E quando
me refiro aos “bichos da mata”, a mengdo é aos muitos animais que um dia foram
gente e hoje conseguem atingir as pessoas com graves doencas; suas vitimas mais
comuns $ao0 as criancgas, por serem as mais vulneraveis. (Candido Apurind, 2016, p.
138).

4.4 A cosmologia Apurind: Narrativas de origem

A cosmologia Apurina € um mundo ainda cheio de mistério a ser desvendado. Durante
as entrevistas realizadas com seis integrantes da comunidade, percebi que alguns trazem um
pouco desse mundo misterioso, revelando que os Apurind ndo estdo contidos em um dnico
grupo, mas séo divididos em suas crencas e espiritualidade, que incluem o Kusanaty, o Deus
Tsura e a influéncia do mundo dos brancos. Como observa Viveiros de Castro (2014), essa
multiplicidade de crencas reflete uma cosmologia que é dindmica e adaptativa, evidenciando a
interacdo constante entre tradi¢cGes ancestrais e influéncias externas. Essa diversidade interna
destaca a complexidade da cosmologia apurind.

Um dos elementos centrais da cosmologia Apurind é a figura de Tsura, descrito como
o Deus criador e o principal regente do universo espiritual. Os entrevistados mencionaram que
0 conhecimento sobre Tsura é transmitido principalmente pelos mais velhos, embora
reconhecam que o saber sobre essa entidade tenha se tornado fragmentado ao longo do tempo.
Essa percepgdo estd em consondncia com o que Viveiros de Castro (1986) observa sobre as
cosmologias indigenas na Amazo6nia, onde a transmissdo oral é fundamental, mas muitas

vezes suscetivel a erosdo diante das pressdes externas, como a influéncia das religides ndo
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indigenas.
Nesse sentido, algumas perguntas realizadas durante as entrevistas foram direcionadas

para a representatividade da espiritualidade ou cosmologia para o povo Apurind

Diante do pouco conhecimento que me resta de meu povo, sei que tinha o pajé que
fazia suas espiritualidades cosmoldgicas entre duas passagem do ser humano com a
incorporacdo dos seres da natureza. Apurind cré em Tsura (Deus), em seu espirito.
(Francisco Marques, 62 anos).

Tsura, na cosmologia apurind, desempenha um papel vital como a entidade criadora do
cosmos e mantenedor da ordem natural. Ele ndo apenas criou 0 mundo fisico, mas também
organizou o espaco espiritual, onde espiritos e forgcas da natureza interagem com 0s seres
humanos. E dito que Tsura tem a habilidade de controlar tanto o ciclo da vida quanto o ciclo
da morte, representando a figura de um “deus supremo” dentro da tradigdo Apurind. Castro
(1996) argumenta que muitas cosmologias indigenas da Amazonia concebem os deuses como
intermediarios entre 0s seres humanos e 0s animais, e Tsura parece desempenhar esse papel ao

reger os ciclos naturais e espirituais.

Jornada de Yakunero, mae de Tsura

Trés entrevistados realcam o conhecimento sobre o Deus Tsura, porém apenas dois
prolongam sua fala no conhecimento do deus dos Apurind. Jodo Batista da Silva narra a

historia do seu conhecimento recebido pelas pessoas de sua comunidade.

O espirito da mata que vive em buritizal (palmeira). Tsura € um mito cosmolégico
dos povos Apurind, que nés comparamos como o0 que seja Deus ou Jesus Cristo, 0
Salvador do mundo, ele gerou assim misteriosamente. A histéria conta que tinha
uma vilva, que tinha uma filha jovem, por nome de Yakunero, essa jovem durante a
noite, era visitada por uma pessoa, sé que ela ndo sabia quem era. Entdo decidiu
fazer uma estratégia para descobrir quem era, ela preparou tinta e foi acariciar essa
personagem a noite, quando apareceu, melou o dedo com tinta e passou na cabeca,
no corpo, mas ela ndo percebeu nada disso. Quando foi no outro dia, ela foi procurar
guem estava pintado com aquela tinta, ndo viu inguém, quem ela encontrou pintada
com aquela tinta foi 0 mexicano, que é uma ferremanta de aspirar rapé, que tem a
ver com espiritualidade e divindade. A pessoa inspira o Xinan que é o rapé, para ter
contato com a divindade. E assim, o que estava melado de tinta era 0 mexicano, € o
gue aconteceu? Misteriosamente, neste relacionamento, a Yakunero saiu gestante.
Quando perceberam que ela estava gestante, a mae, toda decepcionada, sem saber
como que ela saiu gestante, porque ndo tinha marido, era uma donzela. (Jodo Batista
da Silva, 76 anos).

Outro ponto interessante sobre Tsura € a sua flexibilidade interpretativa. Diferentes
grupos e individuos apurind podem interpretar Tsura de maneiras variadas, o que resulta numa
cosmologia fluida e plural. Historia semelhante foi narrada por Francisco Apurind (2016),
onde, no desenrolar da historia do surgimento de Tsura, Yakunero, mde de Tsura, nao

engravida por ter se relacionado com o “mexicano”, mas por desobedecer as ordens de Musa,
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a coruja. Essa desobediéncia resultou em sua gravidez e a impediu de entrar na terra sagrada.
Essa variacdo € comum nas cosmologias indigenas, conforme Castro (1996), que desenvolve
o conceito de “perspectivismo amerindio”, no qual os deuses e espiritos podem ter varias
perspectivas e formas, dependendo de quem os observa. Entre 0os Apurind, essa caracteristica
se reflete na maneira como as histdrias sobre Tsura sdo contadas: alguns o veem como uma
figura paternal e benéfica, enquanto outros associam sua imagem a forcas da natureza que
devem ser respeitadas e, por vezes, temidas.

Além disso, a influéncia de Tsura na cosmologia apurind pode ser vista na maneira
como 0s eventos naturais, como enchentes, secas e epidemias, sdo interpretados pela
comunidade. Muitos Apurind acreditam que esses eventos estdo diretamente relacionados a
vontade ou aos humores de Tsura, que pode estar respondendo ao comportamento humano.
Esse tipo de cosmologia relacional, onde o mundo natural é diretamente influenciado por
entidades divinas, &€ um tema recorrente em diversas cosmologias indigenas, como também
observado em outros grupos amazonicos.

Embora o termo “omnilateralidade” ndo seja de uso direto e conhecido para 0 povo
Aripuana. Eles compreendem que ndo hd uma separacdo entre humanos, animais, plantas e
seres espirituais. A omnilateralidade na cosmologia apurind é, portanto, a expressao de um
modo de viver e compreender o0 mundo que recusa a fragmentacéo.

O territério de Aripuand ndo é visto sob a perspectiva capitalista ou consumista. Ao
contrario, todos os seres que neles habitam, compartilhamos uma relacdo de interdependéncia

e respeito matuo (F. Apuring, 2029).

NoGs, Apurind, estamos na terra desde o comegco do mundo, como meu pai me
contou, como meu avd contou para ele, como meu bisavd contou para meu avo [...].
Tsura, nosso criador, deu vida aos diferentes seres que existem na natureza: aqueles
gue vivem na terra, aqueles que vivem na agua, aqueles que vivem no ar e ainda
aqueles gue moram no céu, no mundo dos encantados e no mundo debaixo da terra.
Desde entdo, aprendemos a cuidar das coisas que ele deixou desde o primeiro dia,
retirando da natureza somente 0 necessario como ele nos ensinou; respeitando sua
criacdo, porque até os animais falam conosco e merecem respeito. Muitos desses
animais sdo nossos proprios parentes. Tsura também deu para os Apurind o
conhecimento que permite saber quando eles sdo animais que podemos matar para
comer, e quando no6s devemos respeitar como nosso parente. Desde entdo,
aprendendo a cuidar das coisas que ele deixou desde o primeiro dia, retirando da
natureza somente 0 necessario como ele nos ensinou; respeitando sua criacéo,
porque até os animais falam conosco e merecem respeito. Muitos desses animais sdo
nossos proprios parentes (F. Apurind, 2019).

Karl Marx refere-se a formacdo omnilateral, em que o desenvolvimento completo do
ser humano abrange todas as suas dimensdes. Marx ndo utiliza explicitamente o termo
“omnilateralidade”, mas o conceito estd presente em suas obras ao tratar da emancipagdo

humana, da superacdo da alienacdo e da formacdo de sujeitos plenos, capazes de desenvolver
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multiplas dimensdes de suas capacidades. De acordo com Souza Junior (2010, p. 86 e 87), a
formacdo omnilateral depende de relagdes ndo alienadas entre homem/natureza/trabalho.
Ribeiro et al. (2016) ampliam essa visdo ao sugerirem que um sujeito omnilateral € aquele que
consegue romper os limites impostos, criando novas formas de modificar a natureza e
alcangar atividades superiores.

Quando levamos para o contexto da Educacdo Profissional e Tecnoldgica (EPT), essa
formacdo omnilateral se torna ainda mais relevante, pois a EPT vai além da mera da simples
profissionalizacdo e capacitacdo técnica. Segundo Arroyo (2019), a desarticulacdo entre a
formacéo bésica e a formacéo profissional, resulta em um modelo de educagdo que fragmenta
0 saber e limita o desenvolvimento pleno do individuo. Assim, de acordo com Frigotto e
Ciavatta (2012) educacdo omnilateral ndo € um processo natural dado a parte do ser humano,

mas sim uma construcdo histérica e social que exige relacdes educacionais livres de alienacao.

Apo6s descobrirem que ela estava gravida, os pais e avls de Yakunero que eram
ancidos da época, ndo queria que isto acontecesse, uma mulher sair gestante de um
desconhecido ou sem saber como saiu gestante, entdo os parentes de Yakunero
mantiveram em segredo. Apareceu um homem da familia dos macacos paruacu
cabeludo, ficou desconfiado que aquela moga estava gestante, mas nao tinha certeza.
Em um determinado momento, ele pediu para que ela o catasse, tirasse o piolho da
cabeca dele, ela ndo podia dizer ndo, tinha que fazer, era ordem. A mae de Yakunero
levou ela com cuidado e conduziram um pouco de carvao para enganar 0 paruacu.
Ele muito tranquildo, quando chegou um determinado momento acabou o carvao, e
Yakunero ndo teve outra alternativa sendo estalar o préprio piolho. A mulher
gestante ja € cheia de problemas, e ja estava forcada a estar ali. Quando ela estalou
no dente, ela vomitou, ele pulou fora e descobriu que ela estava gestante, ndo teve
outro jeito ele acionou os outros do grupo. Todos concordaram para ndo matar ela,
alguns falaram que tinha que matar, entdo a partiram e tiraram a placenta que
jogaram no mato. S6 que a placenta com o corddo umbilical enrolou em um
algodoeiro. E ficou la. (Jodo Batista da Silva, 76 anos)

A jornada de Yakunero, mde de Tsura, destaca a complexidade das relacdes entre os
Apurind e suas divindades, especialmente Tsura, central em sua cosmologia. A historia revela
a flexibilidade interpretativa que permeia a figura de Tsura, vista de maneiras diversas pelos
grupos Apurind, refletindo uma cosmologia rica. A gravidez de Yakunero, resultante de um
relacionamento misterioso, gera desconfianca entre seus parentes e eventos tragicos que

moldam a identidade de Tsura. Essa ligacdo entre 0 humano e o divino evidencia a crenca de

que fendmenos naturais estdo conectados as acbes humanas. A placenta de Yakunero, ao se
enroscar em um algodoeiro, simboliza a interseccdo entre vida, morte e espiritualidade,
enriquecendo a compreensdo do papel de Tsura e ressaltando a importancia das narrativas

orais na preservacdo da identidade cultural dos Apuriné.
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Nascimento do deus Tsura

Jodo Batista da Silva narra sobre o deus Tsura, 0 nascimento que ocorreu em um
cenario de tragédia, marcado pela morte de sua mée, Yakunero. No entanto, essa tragédia
contrasta com a bondade demonstrada pelos parentes de Yakunero, que trazem um elemento
de compaixao a historia.

Este algodoeiro ficava proximo do caminho, eles andavam de casa para a mata e
para a roga. Quando foi de dia, mde de Yakunero, e a av0 dele ouviram um piado,
ela foi ver, aquela placenta tinha se transformado num ninho, um ninho de passaro,
com trés passarinhos, dois passarinhos fortes e um mais magrinho. Ela levou eles,
dava de comer, mantinha eles preservados. Ela esta indo contra a vontade dos
paruacu, porque sabia que se eles tivessem conhecimento da situagdo, os paruacu
iriam matar eles, pois pertenciam a Yakunero. De repente os passarinhos se
transformaram em trés criangas, que ela tratava como netinho, sei que eles foram
crescendo, ficando maiores, e resolveram se vingar (Jodo Batista da Silva, 76 anos).

O nascimento do deus Tsura, conforme narrado por Jodo Batista da Silva, aborda
temas da cosmologia indigena, como a conex&o entre a natureza e o ciclo de vida. A placenta
de Yakunero se transforma em passaros, que viram criancas, simbolizando a continuidade
espiritual e fisica. Essa metamorfose reflete resisténcia e renascimento, onde a bondade dos
parentes de Yakunero contrasta com a brutalidade dos Parauacu, que ignoram o poder da
natureza.

A narrativa destaca a relacdo entre humanos e meio ambiente, semelhante a temas de
transformacdo e vinganca em mitologias de outros povos indigenas, que apontam para a
continuidade da vida através da metamorfose e do equilibrio entre forcas humanas e naturais
(Lévi-Strauss, 1964). Conforme narra Jodo Batista da Silva, Tsura e seus irmdos logo
descobrem a verdade sobre o que havia acontecido com sua mée. Indignados, elaboraram
armadilhas para se vingar de sua morte e exterminaram todo o grupo de macacos.

Esse episddio, assim como outros acontecimentos da saga de Tsura, requer uma
analise que vai além dos objetivos desta dissertacdo de mestrado. Por enquanto, é importante

explorar a origem e a nomenclatura de tudo o que existe atualmente na Terra.

O inicio da criacdo de Tsura: O criador e a serpente

As criacBes do deus Tsura sdo marcadas por atos poderosos que moldam o mundo
natural e a existéncia dos Apurind. Apds seu nascimento, Tsura assume um papel central na
formacdo do universo, dando origem a elementos fundamentais como os rios, florestas e
animais. Ele cria a vida em harmonia com a natureza, estabelecendo as bases para o equilibrio

e a interconexao entre todas as criaturas.
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Tsura e seus irmédos foram comer castanha, era castanha de cutia, coisa assim. E ai,
foram beber agua no igarapé, jogaram um pouquinho de castanha na agua, as piabas
foram comer e fazia um som, inhaque, inhaque, mastigando. O nome deste negocio é
make, por isto que castanha na lingua Apurind é make. Dois deles foram tirar
castanha, mas as castanhas ainda ndo estavam caindo. Enquanto eles estavam
fazendo o servigco, mandaram Tsura ir buscar agua la no igarapé para eles beberem,
ele ja tinha ido algumas vezes no igarapé, ele tinha jogado um tipizinho préximo da
agua, quando ele voltou, esse tipizinho tinha se transformado em uma cobra, ele
ficou olhando a cobra, ai pediu para a cobra engolir ele, meteu os dois pés e disse:
me engole, me engole. entdo a cobra abriu bem a boca e comegou a engolir Tsura
bem devagar (Jodo Batista da Silva, 76 anos).

A histéria continua revelando a estreita conexdo entre Tsura e 0s elementos da
natureza. Ao ser engolido pela cobra, Tsura ndo sucumbe ao destino comum, mas transforma
0 evento em um de seus feitos criativos. Essa agéo reflete a habilidade de Tsura de controlar e
modificar o mundo ao seu redor, tornando-o parte integrante das forcas naturais. Como muitas
narrativas miticas indigenas, a interagdo entre Tsura e a cobra simboliza uma transformacao,
onde o deus ndo apenas sobrevive, mas se funde com o ambiente, reafirmando seu papel de

criador e moldador do universo natural e espiritual dos Apurind.

Tsura e a jornada da criacdo: do ventre da cobra ao céu

A jornada de Tsura, o grande criador na cosmologia Apurind, é marcada por uma série
de transformacdes que refletem seu papel divino na formacdo do mundo natural. Desde seu
misterioso nascimento até os feitos extraordinarios que moldaram rios, florestas e seres vivos,
Tsura atua como um deus em constante interacdo com os elementos da natureza, como bem

ressaltou José Inacio da Silva.

A cobra coral ficou grande, ja tinha terminado de engolir Tsura, entdo desceu
naquele charcosinho (uma pequena poga) de &gua. Ai a coral vai se transformando
em grande, vai aumentando o tamanho dela, conforme aumentava a cobra, o rio
aumentava, cada curva que ela fazia, transformava as curvas do rio mais grande.
Cada vez que a cobra aumentava de tamanho, a turma tinha mais trabalho pra matar
ela, mas ndo deu jeito. A cobra ficava passando por baixo e por cima, cada canto que
a cobra passava os rios iam se fazendo, assim foi feito o rio Purus e outros rios.
Quando foram achar meio pra matar a cobra, ela ja estava no mar. Durante este
tempo a populacdo estava trabalhando para achar meios pra matar. Até acharam
arirambinha, aquilo era um pajé, viram que ele tinha um biquinho, aquilo era arpédo a
arma dele, entdo perguntaram para ariramba: - vocé rapaz, seré que poderia dar um
jeito de arpuar aquele bicho para nés matar, que levou o nosso mestre, ele disse: -
Rapaz, eu ndo tenho poder para nada. Mas o rapaz, com esta arma da para vocé fazer
isto, vamos 14 experimentar. Quando chegaram a cobrona estava la boiada, os que
estavam no seco escutava os barulhos, batia a ferro, trabalhava de machado, aquela
danacdo era dentro da cobra. Levaram o rapazinho, a gente vai experimentar arpoar,
arpoar ela e segurou, gritaram pela mocada, botaram para matar e mataram” (José
Inécio da Silva, 68 anos).

Esse episddio demonstra a importdncia da colaboragdo entre Tsura e 0s seres da

natureza, que juntos realizam faganhas que moldam o mundo. A serpente, inicialmente uma
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ameagca, se transforma em um elemento crucial da criacéo, e o préprio ato de mata-la marca o
fim de um ciclo e o surgimento de algo novo: a formagéo dos rios e da geografia que
conhecemos. A intervencdo da ariramba, um animal pequeno e aparentemente insignificante,
revela a sabedoria presente nas criaturas menores e reforca a ideia de que o poder criador de
Tsura esta distribuido na natureza em diversas formas, muitas vezes inesperadas. Dessa forma,
Tsura e seus aliados ndo apenas vencem a serpente, mas completam mais um estagio na
constru¢do do mundo apurind.
A caobra ficou flutuando, forma tentar puxar a cobra para a beira, os apurinad foram la
todos timidos, ndo conseguiram, dava a vez do indio ndo. A turma dos brancos
trabalhava colocava a mesma forga, contava 1, 2, e 3 ja era, arrastaram a cobra,
colocaram no seco abriram, fizeram uma porta e Tsura saiu, foi tirar material de
dentro, onde tinha canoa, casca, espingarda, essas ferramentas assim. Entdo era a vez
dos Apurinds escolherem o que eles queriam ficar, o transporte. O a purina viu,
achou melhor foi o remo e a casquinha, e o ndo indio ficou com a canoa mais forte.
Para a arma, tinha arco e flecha, e espingarda. Perguntou qual vocé quer? Nds vamos
ficar com o arco e flecha. Os branco vem para ca a espingarda. Assim por diante, 0s
indigenas sempre procuravam a coisa mais simples, mais facil. E sempre dando
aquela coisa mais forte, e de mais poder para o ndo indio. Quando Tsura encerrou
tudo isto, a obra, ele foi, subiu para o céu. A escada que ele subiu, existe na mata,
gue nds chamamos de escada de cip6 jabuti, pois é. Entdo aquele cipé foi a escada

que ele subiu, foi para o além, ele estd 14 sempre construindo” (Jodo Batista da Silva,
76 anos).

Um dos momentos mais simbolicos dessa trajetdria € seu encontro com a serpente,
onde, ao ser engolido, ele ndo apenas sobrevive, mas utiliza esse evento para continuar sua
missdo criadora. Dessa unido com a cobra, Tsura emerge como uma figura ainda mais
poderosa, consolidando sua presenca como aquele que transforma e equilibra o universo. Sua
ascensdo ao céu, pela escada de cipo jabuti, marca o encerramento de sua jornada terrena e o
inicio de uma nova fase, na qual ele continua a construir e sustentar o equilibrio c6smico dos

Apurind.

4.5 ContribuicGes dos Saberes Indigenas para o mundo dos brancos

Aqui os entrevistados compartilnam valiosas contribuicbes e deixam uma mensagem
importante para aqueles que ndo pertencem a sua cultura.

José Inacio enfatiza: “Os saberes indigenas podem contribuir em todas as areas do
universo: meio ambiente, satde, pesquisa da ciéncia”.

Jodo Baiano e Francisco Marques: “O uso de plantas medicinais pode contribuir para
bem estar dos brancos, e que podem produzir varios tipos de remédio para nossa saude”.

Enfatizando a importdncia do respeito as tradicGes indigenas, ressaltando que a
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diversidade cultural enriquece a sociedade como um todo. Assim deixam uma mensagem:

Que 0 homem branco entenda que nds indigenas somos ser gente, iguais a eles. Que
cuidamos da floresta e dos rios, para que ndo vem acabar em futuro. Tenham
respeito a nosso povo que a milhares de ano cuidado sem agredir a natureza (Jodo
Batista da Silva, 76 anos).

Que o0 homem branco entenda que nos indigenas somos ser humanos, iguais a eles.
Com mesmo direito democratico em todas as areas da vida (Francisco Marques, 62
anos).

Uma vez escutei um deputado falando sobre os direitos dos indigenas, sobre alguns
artigos que os brancos ndo poderiam tirar, tirar o artigo 231 e nem o 232 porque 0s
indigenas s6 tinha direitos a esses dois artigos, e os brancos mais de 300 artigos,
entdo era bom que os brancos respeitassem esses artigos ddo direito aos indigenas.
(José Inécio da Silva, 68 anos).

Que eles respeitem o pouco da cultura que ainda existem nos povos indigenas. Que
respeita nosso direito, cultura e a natureza (Maria Elza, 69 anos; Maria Batista

Apuring, 56 anos e Angelita Feliciano, 64 anos).

As falas sdo um chamado para que os ndo indigenas aprendam com esses saberes
milenares, ao invés de destrui-los.

A narrativa apurind, como parte da sua sociocosmologia, oferece um universo que vai
alem das perspectivas do saber, caracteristica da sociedade ocidental, ela integra a natureza, a
espiritualidade e as rela¢cbes humanas. Ao trazer essas narrativas para o contexto da EPT, cria-
se a oportunidade para que os estudantes e educadores compreendam o principio da
omnilateralidade, que propde o desenvolvimento integral do ser humano em suas dimensdes
intelectual, prética, ética e cultural. Essa abordagem permite desconstruir o eurocentrismo,
incentivando uma educacdo inclusiva que equilibre saberes técnicos e tradicionais,
promovendo valores como reciprocidade e respeito, fundamentais para uma sociedade mais

justa e sustentavel.

5. CONSIDERACOES FINAIS

A proposta deste trabalho teve como objetivo levantar informacdes em relacdo a
historia, a organizacdo social e a sociocosmologia do povo Apurind a partir das narrativas de
indigenas que vivem na cidade, aliando-se aos principios da omnilateralidade para uma
proposta de ensino multicultural na EPT.

E numa linha mais direta a respeito da cultura/cosmologia em torno do povo Apurina,
compreendemos que, “Tsura, demiurgo Apurind foi o responsavel pela criagdo do universo e
de tudo que nele existe, incluindo os indigenas e ndo indigenas” (Apurina F, 2020, p. 25).
Outrossim, “do ponto de vista Apurind, a criacdo € a nomeagdo de tudo que atualmente ha na

terra se da a partir da saida de Tsura da barriga da kutury (cobra coral)” (Apurina F, 2020, p.
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26). Pode-se perceber que deus esta presente em todos os lugares, nds, Apurind, acreditamos
na construcdo divina, podemos citar deus com nomes diferentes, mas o deus € 0 mesmo para
todos.

Nessa busca incessante dos entrevistados, por espaco de uma vida melhor para suas
familias, mesmo sem estudo, houve momentos muitos dificeis de adaptacdo na sociedade ndo
indigena. Seus conhecimentos de vida na floresta pareciam ndo ser importantes na cidade em
um primeiro momento, com o passar do tempo perceberam que seus aprendizados em suas
comunidades e o da cidade entrelacavam-se no desenvolvimento de suas familias.

Buscar definir de onde vém nossos conhecimentos é trazer um pensamento, uma longa
historia que aos poucos foi desaparecendo devido aos confrontos ocasionados pelas batalhas
oriundas de enfrentamentos com os brancos. Dizer e entender que os indigenas vivem em
simbiose com a natureza é formativo para nos.

Dentre os cuidados com a saude, sempre buscamos os melhores medicamentos nas
ervas medicinais que a floresta nos oferece, para curar as enfermidades do corpo que tanto nos
fragilizam com as doencas tropicais que se encontram na regiao.

A maloca das medicinas & o encontro desses diversos seres, da fauna, flora, e outros
elementos; poderiamos dizer que la é como uma farmécia viva, onde encontramos Varios seres
gue nos curam, que nos previne de adoecermos, que nos mantém com saude (Apurind A,
2018, p.20).

Os Apurind, como outros povos indigenas, existem ha muito tempo e, portanto, ndo
devem ficar invisiveis para a sociedade ndo indigena. NOs possuimos um deus gque nos
protege, tal como falam os parentes mais velhos, que mencionam um deus criador, que fez
tudo que existe. As politicas sociais e a populacdo véem o indigena como um ser “primitivo”,
“[...] no meio social, morador da selva e “natural”. Essa visdo serve de alguma forma como
um argumento em defesa das sociedades indigenas, mas alimenta suspeitas sobre a
“autenticidade” ou a “pureza” das culturas que se afastam dessa “primitividade” (Vaz Filho,
2006, p. 5).

Seguindo essa nessa linha pensamento os povos originarios podem contribuir e muito,
no que tange a Educacdo Profissional e Tecnoldgica (EPT) que uma modalidade educacional
gue tem como objetivo preparar os cidaddos para o0 mundo do trabalho e para a vida em
sociedade, essa modalidade de ensino pode estar relacionada aos povos indigenas de varias
formas de modo omnilateralidade, onde traz os conhecimentos dos povos originarios no que
se diz trabalhar em grupo na trocas de saberes, construgdes de varios objetos e conhecimento

de sobrevivéncia de nossa flora e fauna.
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Eu, diante dessa linha de pensamento, venho contribuir com um livro paradidatico,
junto com outros parentes, que tiveram o prazer de me ajudar nessa construgéo tao importante,
tanto para sociedade ndo indigena como para nosso povo, quando falamos em educacdo

inclusiva.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: OS SABERES INDIGENAS E A EPT: contribuigdes do povo Apurina para a formagio
integral.

Pesquisador: ANTONIO PEREIRA SOBRINHO

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas:

Versédo: 2

CAAE: 74974423.3.0000.5653

Instituicao Proponente: INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAQO.CIENCIA E TECNOLOGIA DE
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 6.585.441

Apresentacéo do Projeto:

Este projeto tem como objetivo levantar informagdes sobre a histéria. a organizagdo social e a cosmologia
do povo Apurind que habitam na cidade. A formacgdo da identidade cultural esté vinculada a forma como
cada povo vive. Entdo, em cada momento da pesquisa sera respeitado o tempo e a cultura de cada
indigena. Na pesquisa serdo entrevistados 6 (seis) indigenas deste povo com idade entre 40 a 80 anos com
a finalidade de produzir um livro paradidatico de informagdes e saberes acerca dos povos indigenas a partir
do olhar apurina. Tal material também utilizard pesquisa bibliogréfica, documental e autobiogréfica. Este livro
paradidatico podera ser utilizado pelos docentes do IFRO, campus Calama como apoio

pedagogico nas discussdes sobre a tematica indigena junto aos alunos dos cursos técnicos integrados ao
médio. Além do mais, esta pesquisa atende aos principios da formagéo integral e omnilateral da Educagéo
Profissional e Tecnolégica (EPT). De outrc modo, a minha vivéncia e experiéncia pessoal, bem como,
académica e profissional. durante o curso na EPT. possibilita estar em diferentes contextocs e
temporalidades, cujo principal deles é fazer uma leitura desta realidade com novos olhares, em que buscarei
apresentar minha posicdo come “indigena fora da aldeia”. como biélogo, na tentativa de tornar
complementares os conhecimentos em estado de aprendizagem da cultura do pove Apurina tanto aqueles
que

sao apreendidos nas aldeias quantc aqueles adquiridos nas cidades.
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Continuacéo do Parecer: 6.585.441

Obijetivo da Pesquisa:
O(a) pesquisador(a) apresentou os seguintes objetivos:

4.1 GERAL

Levantar informagées em relagdo a histéria, a organizagéo social e a cosmologia do
povo Apurina de indigenas que vivem na cidade, aliando-se a principios da omnilateralidade
para uma proposta de ensino multicultural na EPT.

4.2 ESPECIFICOS

« Levantar os registros da histéria, da cosmologia e da organizagéo social acerca dos
Apuring;

« Compreender como os Apurind urbanos se relacionam com saberes ancestrais de seu
povo;

* Perceber como 0s elementos da cultura do povo Apurind contribuem para a efetivagéo
do principio da omnilateralidade na EPT;

« Produzir um livro paradidatico com as informagdes sistematizadas no decorrer da
pesquisa;

« Apresentar o livro paradidatico para os docentes do IFRO por meio de um minicurso.
Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

Conforme o(a) pesquisador(a). os riscos e beneficios foram descritos da seguinte maneira:

7.4.1 Riscos

Constrangimento por ter que passar informagées de sua histéria de vida e de seu
Povo;

Desconforto por evocar memdrias traumaticas;

Sensacéo de perda de tempo ac passar parte de seu tempo respondendo perguntas
relacionadas a pesquisa;

7.4.2 Beneficios
O tema abordado iré trazer conhecimentos diversificados, um novo olhar em relagéo a
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cultura do povo Apurind. meu povo, para que estes conhecimentos sejam trabalhados pelos

docentes junto aos estudantes da Educacédoc Profissional e Tecnolégica, bem como em qualquer outro
segmento de ensino, ou instituicdo de ensino.

Este projeto podera servir a docentes e estudantes do Campo Porto Velho Calama do Instituto Federal de
Educagéo, Ciéncias e Tecnologia de Rondénia (IFRO) ne sentido do subsidio tedrico para a Educacgéo
Profissional e Tecnolégica (EPT), em relacdo a conhecer as culturas indigenas, os saberes, a cosmologia, a
organizagao social, para que o ensino na EPT nao fique centrado apenas nos conhecimentos eurocéntricos.
Além do mais, através desta pesquisa, espera-se diminuir o pensamento de exclusdo da

sociedade em geral em relagao ao indigena, que somos capazes de pesquisar, que nossa cultura é
importante e relevante na sociedade e que, portanto, deve ser valorizada.

Comentarios e Consideracgoes sobre a Pesquisa:
O Parecer Consubstanciado n® 6.468.804 emitido em 28 de outubro de 2023, por este CEP apontou a(s)
seguinte(s) pendéncia(s):

1. Riscos: foram escritos de maneira subestimada, havendo necessidade de uma reavaliagéo; Lembramos
que as informagdes devem aparecer em todos os documentos do protocolo, a informagéo das medidas
mitigadoras para os riscos descritos nao constam da folha de informacdes basicas e nem do TCLE;
PENDENCIA ATENDIDA.

Consideracoes sobre os Termos de apresentacéo obrigatéria:
QO Parecer Consubstanciado n° 6.468.804 emitido em 28 de outubro de 2023, por este CEP apontou a(s)
seguinte(s) pendéncia(s):

TCLE: necessita das seguintes insergoes:

1. constar que o participante ndc é obrigado a responder todas as perguntas da entrevista;
2. constar que se houver qualquer despesa tera direito a ressarcimento;

3. Constar espaco especifico para a digital, caso seja necessério;

4. Inserir as medidas mitigadoras aos riscos descritos. PENDENCIA ATENDIDA.

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequagées:

N&o havendo mais pendéncias, o0 Comité de Etica em Pesquisa (CEP)-IFRO, de acordo com as atribuigées
definidas na Resolugdo CNS n? 466 de 2012 e na Norma Operacional n2 001 de 2013 do Conselho Nacional
de Salide. manifesta-se pela APROVACAO do protocolo de pesquisa
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proposto.

De acordo com o item X.1.3.b, da Resolugdo CNS n. 466/12, a pesquisadora devera apresentar relatérios
semestrais - a contar da data de aprovagéo do protocolo. Eventuais emendas (modificagdes) ao protocolo
deverdo ser apresentadas de forma clara e sucinta sendo necessario destacé-las no decorrer do texto (item
2.2.H.1, da Norma Operacional CNS n2 001 de 2013).

Refargamos que qualquer alteragdo, ainda que mfnima, no protocolo aprovado devera ser submetida a
anélise desse CEP por meio de emenda. Somente apés aprovagao do CEP as alteracdes poderdo ser
colocadas em prética.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Todos os projetos submetidos ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP) do IFRO s&o avaliados com base nas
Resolugées CNS n°466/2012 e/ou Resolucdo CNS n° 510/2016, demais resolugdes pertinentes e nas
Normas Operacionais emanadas da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

O(a) pesquisador(a) devera encaminhar ao CEP-IFRO relatério final na acasido de conclusao da pesquisa.
Reforgamos que qualquer alteracdo, ainda que minima, no protocolo aprovado devera ser submetida a
andlise desse CEP. Somente apés aprovacdo do CEP as alteragdes poderéo ser colocadas em prética.

O presente projeto, seguiu nesta data para analise da CONEP e s6 tem o seu inicio autorizado apos a
aprovacéo pela mesma.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 20/11/2023 Aceito
do Projeto ROJETO 2207819.pdf 20:45:34
Outros carta_resposta_nv.pdf 20/11/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito

20:36:56 | SOBRINHO
TCLE/ Termos de | TCLE_nv.pdf 20/11/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
Assentimento / 20:08:42 | SOBRINHO
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / | Projetoantonio_nv.pdf 20/11/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
Brochura 20:06:47 | SOBRINHO
| Investigador
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PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: OS SABERES INDIGENAS E A EPT: contribuicées do povo Apurina para a formagéo
integral.

Pesquisador: ANTONIO PEREIRA SOBRINHO

Area Tematica: Estudos com populacées indigenas;

Versdo: 3

CAAE: 74974423.3.0000.5653

Instituicdo Proponente: INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAO.CIENCIA E TECNOLOGIA DE
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 6.661.864

Apresentacao do Projeto:

As informagdes contidas nos campos "Apresentacao do Projeto”, "Objetivo da Pesquisa" e "Avaliagdo dos
Riscos e Beneficios" foram obtidas dos documentos contendo as Informagdes Basicas sobre o Projeto de
Pesquisa (PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_PROJETO_2207819.pdf de 14/02/2024) e do Projeto
Detalhado.

INTRODUGAO

Essa pesquisa tem come objetivo principal refletir sobre a relevancia dos saberes histéricos e cosmolégicas
do povo Apurind e sua importancia para a Educagao Profissional e Tecnolégica no &mbito do Instituto
Federal de Ronddnia (IFRO), campus Calama. Os docentes e estudantes deste campus terdo a
oportunidade de conhecer as ciéncias indigenas e a realidade desses povos que residem em contextos
urbanos. Nesta aproximacdo defendemos que a EPT tem muito a aprender com os conhecimentos
amerindios na medida em que “tais conhecimentos [...] revelam formas sustentaveis de estar no mundo”
(FELZKE, 2021, p. 275), corroborando os principios de formacgée integral e o principio de omnilateralidade
(MANACORDA, 2007).

A pesquisa versara sobre os Apurina residentes em contexto urbano do municipio de Labrea — AM. Labrea
localiza-se as margens do Rio Purus na regido do estado do Amazonas. A populagao Labrea é de 47. 685
habitantes, de acordo com os dados levantado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).
Em 2023 os acessos a Manaus e Parto Velho séo feitos por via aérea, rodovias e
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fluvial, neste caso Labrea fica a distancia de 854km de Manaus. Por via rodoviéria a cidade mais préxima é
Humaita e Porto Velho, cerca de 400km por estrada com pavimentagdo e sem pavimentagio
(Transamazédnica) e BR 319. As principais atividades econémicas do municipio s&o a agricultura e o
extrativismo vegetal e animal, sendo a borracha, a castanha, a farinha e o 6lec de copaiba seus principais
produtos. Todo ano realiza no més de agosto a “Festa do Sol” que. dura 3(trés) dias animando a cidade e
atraindo visitantes.

QO Purus é um rio misterioso e lendério. Nasce no departamento peruano de Ucayali e corta uma vasta
extensao de terras baixas na porgao ocidental da Amazénia brasileira até desembocar no Rio Solimdes. De
curso sinuoso e aguas barrentas carregadas de sedimentos andinos, foi o palco de momentos dramaticos
no longo processo de ocupacéo ndo indigena da regido. Foi durante o primeiro ciclo da borracha, iniciado
em fins do século XIX até o infcio do século XX que se intensificou o processo de incorporagao da regido
aos mercados nacionais e internacionais. “Isso ocorreu a um custo incalculavel em termos de sofrimento,
violéncia e perdas de vidas humanas, tanto do lado das nagdes indfgenas quanto da parte dos
trabalhadores extrativistas, migrantes nordestinos em sua maioria” (ALEXO, 2011, p. 6).

Sobre Labrea, Risso (2005, p.1), afirma que no “decorrer do processo histérico de ocupagio da regido, as
populagdes indigenas foram sendo subjugadas”. Para conter os impactos socicambientais, os érgaos
ambientais do Estado. como o Instituto Chico Medes de Conservagao e Biodiversidade (ICMBio) e a
Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), junto a organizagdes atuantes na regido, como a Federacio das
Organizagtes e Comunidades Indigenas do Médio Purus (FOCIMP) e a Associacdo dos Produtores
Extrativistas do Médio Purus (ATAMP), tém procurado uma reconfiguracdo do seu mapa territorial, por meio
da criagéo de novas Areas Protegidas, como s&o as Terras Indigenas e as Reservas Extrativistas (GARZON
ROJAS, 2016, p. 13).

O Rio Purus vem perdendo ao longo do tempo sua histéria, de um rio farto de peixes, tartarugas, peixe boi,
etc. O ambiente do rio Purus e seus afluentes influenciam o modo de vida dos Apurina. Alguns vivem terra
de vargem e outros em terra firme de onde plantam e caga para sobreviverem.

Nos, Apurind estamos espalhados devido a confrontos realizados por espaco territorial ou terras invadidas
pelos brancos.

Atualmente, os povos origindrios encontram-se ameacgadas pelo processo de globalizagao, que, juntamente
com os valores da sociedade urbanocindustrial esta expropriando fndios e também outras comunidades
tradicionais da regiao (RISSO, 2005, p.1).

Segundo Vieira (2013, p.16) o rio Purus é, do ponto de vista etnografico, uma das regides menos
conhecidas e estudadas, se comparadas as regiées do rio Negro e Solimdes. No entanto. a mesma

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 32 andar

Bairro: Asa Nortte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br

Pagina 02ca 12

50



COMISSAO NACIONAL DE £ Plataforma
ETICA EM PESQUISA %oﬂl

Continuacéo do Parecer: 6.661.864

tem recebido gradualmente diversos pesquisadores.

E relevante buscar por mais conhecimento deste Rio Purus, onde fica situado alguns municipios do estado
do Amazonas Boca do Acre, Canutama, Labrea, Tapaua e Pauini, j& no territério de Labrea e municipios
vizinhos se encontram-se alguns poves indigenas, tais como Apuring, Deni, Jamamadi, Banawa, Paumari,
Jarawara, Karipuna, Suruwah4, Hi-Merima, Katauixi entre outros.

Sobre os povos que vivem nesta regido e que sdo atendidos pelo Distrito Sanitaric Especial Indigena (DSEI)
Médio Purus, pode-se afirmar que O DSEI possui 11.369 indigenas cadastrados em 24 Terras Indigenas
demarcadas, onde habitam 17 etnias com nfveis variados de contato com a sociedade (MINISTERIO DA
SAUDE, 2020). Dentre os 17 povos, os Suruwaha séo de recente contato e, por isso, sua relagdo com a
sociedade é restrita as situagdes de emergéncia relacionadas a salde. Ja os povos Hi-Merimé e Katauixi
permanecem em total isolamento. Sendo assim, as equipes atuam exclusivamente quando h4a uma quebra
do isolamento para executar os Planos de Contingéncia. povos de contato restrito, os Madiha Deni e
Jamamadi residem préximos ac municipio sede do distrito, fato que facilita a mobilidade até o centro urbano,
algo incomum no DSEI Médio Rio Purus. Nao obstante, um mesmo territéric pode ser compartilhado por
mais de um povo, revelando o quao complexas sdo as relagdes estabelecidas entre os grupos e as
tradicées compartilhadas (OLIVEIRA; PAES, SILVA, 2022, p.39).

Assim como o DSEI, a Coordenagao Regional da FUNAI do Médio Purus, esta localizada no municipio de
Labrea e atua junto aos povos indigenas da regido. A unidade é responsavel por coordenar e monitorar a
implementagdo de agdes de protegdo e promocgdo dos direitos de povos indigenas da regido do Médio
Purus, estado do Amazonas.

Aqui serdo abordados também minhas experiéncias vividas e conhecimentos adquiridos em varias
comunidades indfgenas e ndo indigenas, conhecimentos aprendidos em minhas contribuicées na drea da
salide para os parentes.

Para iniciar falar sobre o assunto, ndo posso deixar de partir da posicéo desconfortavel que, ao longo dos
anos, as pesquisas etnogréficas tém atribuido a nés indigenas e, sobretudo, a classificagao histérica
continuamente reproduzida que coloca o ndo indigena como pesquisador e o indigena como “objeto de
pesquisa”, inclusive nos excluindo do papel de interlocutores (APURINA F, 2020, p.15).

HIPOTESE

A organizacao de um livro paradidatico com a histéria, a organizagéo social e a cosmologia Apurina podera
contribuir para o atendimento do principio da omnilateralidade da EPT entre os
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dacentes e estudantes do IFRO, campus Calama.

METODOLOGIA

Para a execugdo desta pesquisa, é importante citar que sou formado em Ciéncias biolégicas, pertencente
ao povo Apurind, sempre tive uma relagao direta e indireta com a natureza, sempre busquei compreender
meus momentos vivides na comunidade e na cidade.

A sociedade que tanto fala. de forma muitas vezes equivocada, dos povos indigenas. sem realmente
conhecer o que se passa em cada comunidade, e sobre os indigenas da cidade, teré oportunidade de
conhecer mais sobre o povo Apurind. Para isso buscar-se-a dados junto a Prefeitura Municipal de Labrea, a
Secretaria Especial de Salde Indigena (SESAI), a Fundagdo Nacional do indio (Funai), entre outros érgéos
relacionados ao tema.

Dessa maneira, esta pesquisa trata-se de uma abordagem qualitativa com estudos bibliograficos e
documentais para levantar a histéria, a organizagéo social e a cosmologia Apurina, bem como entrevistas
semiestruturadas com indigenas Apurina residentes em area urbana.

Concomitantemente o pesquisador iré realizar uma autobiografia por meio de descricéo densa (GEERTZ,
1989) em um caderno de campo, de suas vivéncias e memaérias pessoais.

Sera realizada revisdo sistematica de literaturas, pesquisas documentais, em sites, mas também, de forma
presencial em arquivos das seguintes instituicdes: Prefeitura Municipal de Labrea-AM, Distrito Sanitario
Especial Indigena (DSEI) Médio rio Purus, Federagdo das Organizagées e Comunidades Indigenas do
Médio Purus (FOCIMP), Fundagdo Nacional do indio (Funai), Secretaria Especial de satde Indigena
(SESAI).

Salientamos, que alguns dados bibliogréaficos serdo colhidos da biblioteca Virtual o Scientific Electronic
Library online (SCIELO). Estes materiais serdo basilares para a produgdo de um livro paradidatico composto
pela histéria, pela cosmologia, pelos saberes lingufsticos e organizagao social do povo Apurina.

Através desta pesquisa seré possivel produzir um material didatico, cnde muitas pessoas poderao conhecer
um pouco mais sobre o povo Apuring, tanto na esfera municipal estadual e federal. Podera ainda ser usado
nas escolas, pelos professores do IFRO, campus Porto Velhe Calama. A pesquisa contard com algumas
etapas essenciais para o seu desenvolvimento.

CRITERIOS DE INCLUSAO

Seréo incluidos neste estudo seis indigenas Apurind, com idades entre 40 e 80 anos residentes na area
urbana do municipio de Labrea — AM.
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CRITERIOS DE EXCLUSAO

Outrossim, serdo exclufdos do estudo pessoas néo indigenas, fora da faixa etaria de 40 a 80 anos e os
indigenas moradores de comunidades demarcadas pela FUNAI do municipio de Labrea.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO

Levantar informacgées em relacédo a histéria, a organizagdo social e a cosmologia do povo Apurina de
indfgenas que vivem na cidade, aliando-se a principios da omnilateralidade para uma proposta de ensino
multicultural na EPT.

OBJETIVOS SECUNDARIOS

« Levantar os registros da histéria, da cosmologia e da organizagao social acerca dos Apuring;

« Compreender como os Apurind urbanos se relacionam com saberes ancestrais de seu povo;

« Perceber come os elementos da cultura do povo Apurina contribuem para a efetivacédo do principio da
cmnilateralidade na EPT;

« Produzir um livro paradidético com as informagdes sistematizadas no decorrer da pesquisa;

« Apresentar o livro paradidatico para os docentes do IFRO por meio de um minicurso.

Avaliacéo dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

Constrangimento por ter que passar informagdes de sua histéria de vida e de seu povo;

Desconforto por evocar memérias trauméticas;

Sensacido de perda de tempo ac passar parte de seu tempo respondendo perguntas relacionadas a
pesquisa;

PARA MITIGAR (DIMINUIR) ESTES RISCOS SERA GARANTIDO SEU ANONIMATO, SEU TEMPO E
MOMENTO DE FALA SERAQ RESPEITADOS, DIVIDINDO O TEMPO DA ENTREVISTA EM QUANTAS
PARTES FOREM NECESSARIAS PARA NAO CAUSAR CANSACO, LEMBRANDO NAO HA NENHUMA
OBRIGACAO DE RESPONDER QUALQUER PERGUNTA FEITA PELO PESQUISADOR. TAMBEM
HAVERA TODO CUIDADO PARA QUE VOCE NAO TENHA DESPESAS AQ PARTICIPAR DA
ENTREVISTA.

BENEFICIOS
O tema abordado ir4 trazer conhecimentos diversificados. um novo olhar em relagéo a cultura do povo
Apurind, meu povo. para que estes conhecimentos sejam trabalhados pelos docentes junto aos estudantes
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de ensino, ou instituicdo de ensino.

Este projeto podera servir a docentes e estudantes do Campo Porto Velho Calama do Instituto Federal de
Educagéo, Ciéncias e Tecnalogia de Rondénia (IFRO) no sentide do subsidio tedrico para a Educagéo
Profissional e Tecnolégica (EPT), em relagéo a conhecer as culturas indigenas, os saberes, a cosmologia, a
organizagao social, para que o ensino na EPT nao fique centrado apenas nos conhecimentos eurocéntricos.
Além do mais, através desta pesquisa, espera-se diminuir o pensamento de exclusao da sociedade em geral
em relagdo ao indigena, que somos capazes de pesquisar, que nossa cultura é importante e relevante na
sociedade e que, portanto, deve ser valorizada.

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:

Estudo nacional e unicéntrico, de abordagem qualitativa com estudos bibliograficos e documentais para
levantar a histéria, a organizagao social e a cosmologia Apurind, bem como entrevistas semiestruturadas
com indigenas Apurina residentes em drea urbana. Concomitantemente o pesquisador ird realizar uma
autobiografia por meio de descricdo densa em um caderno de campo, de suas vivéncias e memaérias
pessoais.

Carater académico: realizado para o Exame de Qualificagdo do Mestrado Profissional em Educagéo
Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT).

Orgamento financeiro: Financiamento Prépric, com previsdo de gastos de totais de R$ 850,00.
N&o hé previsdo de coleta de material biolégice humano.

Previsdo de encerramento do estudo: 30/07/2024.

Consideragoes sobre os Termos de apresentagéo obrigatéria:
Vide campo “Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes”.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
Andlise das respostas ac Parecer Consubstanciado n° 6.627.767 emitido pela Conep em 09/02/2024.

1. Quanto ao Projeto Detalhado, arquivo “Projetoantonio_nv.pdf’, postado na Plataforma Brasil em
20/11/2023:
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1.1. Solicita-se descrever os procedimentos que assegurem a confidencialidade e a privacidade, a protecéo
dos dados e a ndo estigmatizacdo dos participantes da pesquisa.

RESPOSTA: Irei garantir a eles que as entrevistas serdo privadas, conforme detalhadc abaixo neste projeto,
totalmente confidenciais e seus nomes ndo serdo divulgados se assim o desejarem (Item 1.1 do parecer)
(ver p. 23 do projeto).

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.2. Solicita-se a atualizagcdo do cronograma, com o compromisso expresso do pesquisador de que néo
iniciara a coleta de dados antes da aprovagao final do Sistema CEP/Conep (Norma Operacional CNS n¢ 001
de 2013, item 3.4.1.9).

RESPOSTA: Vide tabela na carta-resposta.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2. Quanto ac Registro de Consentimento Livre e Esclarecido, arquivo “TCLE_nv.pdf*, postado na Plataforma
Brasil em 20/11/2023:

2.1. O Registro do Consentimento Livre e Esclarecido deve assegurar, de forma objetiva e afirmativa, a
informagéo sobre a forma de acompanhamento e a assisténcia a que terdo direito os participantes da
pesquisa, inclusive considerando beneficios, quando houver, caso seja pertinente no projeto de pesquisa
em analise (Resolugdo CNS n? 510 de 2016, Artigo 17, Inciso V). Solicita-se adequagao.

RESPOSTA: No projeto: Tamhém esclarecerei aos convidados que, caso eles desejem participar da
pesquisa, eles irdo acompanhar a incluséo de seus depoimentos no trabalho e receberdo uma cépia da
dissertacao final, incluindo o produto educacional, para conferirem se esté de acordo com seus depoimentos
(Item 2.1 do parecer).(ver p. 23 e 24 do projeto)

No TCLE: Também esclareco que, caso vocé aceite participar da pesquisa, vocé ird acompanhar a inclusio
de seu depoimento no trabalho e receberd uma cépia da dissertacéo final, incluindo o produto educacional,
para conferir se esté de acordo com seu depoimento (Item 2.1 do parecer). (ver p. 2/4 do TCLE)
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2.2. Solicita-se incluir no Processc e Registro do Consentimento Livre e Esclarecido o compromisso do

pesquisador de divulgar os resultados da pesquisa, em formato acessivel ao grupo ou populagao que foi
pesquisada (Resolugdo CNS n? 510 de 2018, Artigo 32, Inciso IV).
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RESPOSTA: No projeto: Apés o término do trabalho, ele serd apresentado aocs participantes da pesquisa
que também terdo acesso a uma copia impressa da dissertacdo e do produto educacional (Item 2.2 do
parecer). (ver p. 25 do projeto)

No TCLE: Apés o término do trabalho, ele serd apresentado a vocé que também tera acesso a uma cépia
impressa da dissertagdo e do produto educacional (Item 2.2 do parecer) (ver p. 3/4 do TCLE).

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2.3. Solicita-se apresentar o compromisso de que as informacdes obtidas serédo utilizadas somente
conforme os ohjetivos propostos pela pesquisa (Resolugdo CNS n? 510 de 2016, Artigo 92, Inciso V; Artigo
17, Inciso V). Solicita-se adequagao.

RESPOSTA: No projeto: Seus depoimentos serdo utilizados somente para atender os objetivos dessa
pesquisa, ou seja, registrar a histéria, a cosmologia e a organizagao social do povo Apurina de Labrea e
como os Apuriné residentes na cidade se relacionam com este universe; e produzir um material didatico
(publico e gratuito) para a Educacéo Profissional e Tecnoldgica com abjetivo de reduzir o preconceito em
relagdo aos povos indigenas (Item 2.3 do parecer). (ver p. 24 do projeto)

No TCLE: Seu depoimento sera utilizado somente para atender os objetivos dessa pesquisa, ou seja.
registrar a histéria, a cosmologia e a organizagdo social do povo Apurina de Labrea e como os Apurina
residentes na cidade se relacionam com este universo; e produzir um material didatico (pUblico e gratuito)
para a Educacéo Profissional e Tecnolégica com objetivo de reduzir o preconceito em relagéo acs povos
indigenas (ltem 2.3 do parecer) (ver p. 2/4 do TCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2.4. O Processo e o Registro do Consentimento Livre e Esclarecido deverédo garantir a plena liberdade do
participante da pesquisa para decidir sobre sua participacao, podendo retirar seu consentimento, em
qualquer momento da pesquisa, sem prejuizo algum (Resolugdo CNS n? 510 de 2016, Artigo 17, Inciso III).
Solicita-se adequagéo.

RESPOSTA: No projeto: Antes que os convidados decidam participar da pesquisa a eles sera apresentado
o Termec de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) com todas as informagdes pertinentes. Caso
decidam aceitar o convite, eles assinardo o TCLE cientes de que poderdo se ausentar da pesquisa e retirar
seu consentimento a qualquer tempo, bem como se recusar a 4 responder qualquer pergunta da entrevista
semi-estruturada sem nenhum tipo de prejufzo para ambas as partes (Item 2.4 do parecer). (ver p. 24 do
projeto)

No TCLE: Caso voceé decida aceitar o convite, assinara este termo ciente de que podera se ausentar

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 32 andar

Bairro: Asa Nortte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br
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da pesquisa e retirar seu consentimento a qualquer tempo, bem como se recusar a responder qualquer
pergunta da entrevista semi-estruturada sem nenhum tipo de prejuizo para ambas as partes (ltem 2.4 do
parecer). (ver p. 2/4 do TCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2.5. Considerando que o estudo envolve andlise ética pela Conep, solicita-se incluir os dados de contato da
Conep no RCLE (Comissédo Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP SRTV 701, Via W 5 Norte, lote D -
Edificioc PO 700, 32 andar — Asa Norte CEP: 70719-040, Brasflia/DF). Para melhor informar o participante da
pesquisa, solicita-se incluir no RCLE uma breve descrigdo do que é a Conep e qual sua fungdo no estudo.
RESPOSTA: No TCLE: Por se tratar de uma pesquisa com povos indigenas este estudo envolve a
Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), localizada no SRTV 701, via W5N, lote D — Edificic PO
700, 32 andar, Asa Norte, CEP 70719-040, Brasili-DF que tem como objetivo garantir os aspectos éticos que
envolvem a pesquisa com seres humanos no Brasil, incluinde o bem estar e a autonomia das pessoas que
participam de pesquisas. Em caso de dlvida, vocé também poderad consultar a CONEP pelo email
conep@saude.gov.br ou telefone (61)3315 5877 (item 2.5 do parecer). (ver p. 1/4 do TCLE)
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3. Considerando que o estudo envolve populagéo indigena:

3.1. Solicita-se adequagéo para informar aos participantes que o uso de sua imagem e/ou som contemplara
a Portaria n® 177/PRES/2008, Art. 62, da Funai e demais legislagdes pertinentes.

RESPOSTA: No projeto: No produto educacional, que néo iré gerar nenhum tipo de beneficio econémico
para o pesquisador ou para os sujeitos da pesquisa. ndo havera imagens dos entrevistados, sendo apenas
os seus depoimentos, portanto, o artigo 6 da portaria 177/2006 da FUNAI n&o se aplica neste caso (item 3.1
do parecer). (ver p. 24 do projeto)

No TCLE: No produto educacional, que néo ir4 gerar nenhum tipo de beneficio econémico para o
pesquisador ou para os sujeitos da pesquisa, ndo havera imagem sua, mas apenas 0 seu depoimento,
portanto. o artigo 6 da portaria 177/2006 da FUNAI, que trata do usc de imagens, nao se aplica neste caso
(item 3.1 do parecer). (ver p. 3/4 do TCLE) (COMO NAQ SERA UTILIZADA IMAGEM, ESSE ITEM FOI
RETIRADO DO TCLE) (ver p. 3/4 do TCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 32 andar

Bairro: Asa Notte CEP: 70.719-040
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3.2. Ressalta-se que as criagdes artisticas/culturais indfgenas sdo protegidas por direitos autorais, portanto
0 uso e a reprodugdo dessas imagens deverdo contemplar a Portaria n? 177/PRES/20086, Art. 32 e Art. 62, da
Funai e demais legislagdes pertinentes. Salicita-se adequagao para informar os participantes.

RESPOSTA: No projeto: Sera também esclarecido aos participantes que essa pesquisa. bem como o
produto educacional resultante dela, nao objetiva nenhum tipo de ganho financeiro para o pesquisador ou 0s
sujeitos da pesquisa. Este trabalho estd sendo realizade no contexto de um mestrado em Educagédo
Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT) dos Institutos Federais que séo instituicdes plblicas e gratuitas e que
os produtos educacionais resultantes deste programa séo obrigatoriamente disponibilizados gratuitamente
na plataforma EDUCAPES (https://educapes.capes.gov.br/handle/capes/432967). Por isso o produto
educacional que se originara dessa pesquisa serd postado nesta plataforma e podera ser baixado
gratuitamente em todo o pafs por qualquer pessoa interessada (item 3.2 do parecer). (ver p. 24 do projeto)
Resultado secundario; produzir um livro paradidatico publico e gratuito que sera disponibilizado para outros
Institutos Federais pelo Brasil inteiro por meio da plataforma EDUCAPES. (ltem 3.2 do parecer). (ver p. 28
do projeto)

No TCLE: Essa pesquisa, bem como o produto educacional resultante dela, ndo objetiva nenhum tipo de
ganho financeiro para o pesquisador ou os sujeitos da pesquisa. Este trabalho estéd sendo realizado no
contexto de um mestrado em Educagédo Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT) dos Institutos Federais que
sdo instituicdes plblicas e gratuitas e os produtos educacionais resultantes deste programa séo
obrigatoriamente disponibilizados gratuitamente na plataforma EDUCAPES
(https://educapes.capes.gov.br/handle/capes/432967). Por isso o produto educacional que se originara
dessa pesquisa seré postado nesta plataforma e poderé ser baixado gratuitamente em todo o pafs por
qualquer pessoa interessada (item 3.2 do parecer). (ver p. 3/4 do TCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.3. Solicita-se apresentar declaragdo de compromisso do pesquisador de ndo patentear, nem usar para fins
comerciais, 0 conhecimento tradicional adquirido em campo e catalogado. Deve ser informado que esse
sera utilizade de acordo com os objetivos prapostos pela pesquisa e o consentimento da comunidade, e
com ela seré repartido em conformidade com a Resolugcdo CNS n? 304 de 2000, Art.19, item 2.5.4 e com a
Lei n? 13.123 de 2015, que dispde sobre o acesso ao patriménio genético, sobre a protecéo e 0 acesso ao
conhecimento tradicional associado e sobre a reparticdo de beneficios para conservacéo e uso sustentavel
da biodiversidade.

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 32 andar
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RESPOSTA: No projeto: O pesquisador reafirma, portanto, que o trabalho néo seré patenteado tampouco
sera utilizado para fins comerciais ou que gere algum tipo de lucro (item 3.3 do parecer). (ver p. 24 do

projeto)

No TCLE: Reafirmo que o trabalho ndo serd patenteado tampouco sera utilizado para fins comerciais ou que
gere algum tipo de lucro (item 3.3 do parecer). (ver p. 3/4 do TCLE)
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Consideragoes Finais a critério da CONEP:
Diante do exposto. a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuigdes
definidas na Resolugdo CNS n? 510 de 2016, na Resolugdo CNS n? 466 de 2012 e na Norma Operacional n?
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagao do projeto de pesquisa proposto.

Situacdo: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagéo
Informagées Bésicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 14/02/2024 Aceito
do Projeto ROJETO 2207819.pdf 21:53:24
Cronograma CRONOGRAMA_CONEP_2024.pdf 14/02/2024 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
21:45:56 | SOBRINHO

Qutros Carta_resposta_CONEP.pdf 14/02/2024 | ANTONIO PEREIRA | Aceito
21:43:22 | SOBRINHO

Projeto Detalhado / | Projeto_2024_CONEP.pdf 14/02/2024 | ANTONIO PEREIRA | Aceito

Brochura 21:35:28 | SOBRINHO

Investigador

Projeto Detalhado / | Projeto_2024_CONEP_limpo.pdf 14/02/2024 | ANTONIO PEREIRA | Aceito

Brochura 21:34:06 | SOBRINHO

L Investigador

TCLE / Termos de | TCLE_2024_CONEP_limpo.pdf 14/02/2024 | ANTONIO PEREIRA | Aceito

Assentimento / 21:33:01 | SOBRINHO

Justificativa de

Auséncia

TCLE/ Termos de | TCLE_2024_CONEP.pdf 14/02/2024 | ANTONIO PEREIRA | Aceito

Assentimento / 21:32:38 | SOBRINHO

Justificativa de

Auséncia

Qutros carta_resposta_nv.pdf 20/11/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
20:36:56 | SOBRINHO

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 32 andar

Bairro: Asa Nortte
UF: DF
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TCLE/ Termos de | TCLE_nv.pdf 20/11/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito

Assentimento / 20:08:42 | SOBRINHO

Justificativa de

Auséncia

Projeto Detalhado / | Projetoantonio_nv.pdf 20/11/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito

Brochura 20:06:47 | SOBRINHO

| Investigador

QOutros roteiro_de_entrevista.pdf 02/10/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
21:43:24 | SOBRINHO

Declaragao de termo_orientadora_lediane.pdf 02/10/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito

Pesquisadores 10:10:41 | SOBRINHO

Declaragao de termo_compromisso_antonio.pdf 02/10/2023 | ANTONIO PEREIRA | Aceito

Pesquisadores 10:09:45 | SOBRINHO

Cronograma CRONOGRAMA_antonio.pdf 02/10/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
09:59:13 | SOBRINHO

Falha de Rosto folhaderosto.pdf 28/09/2023 |ANTONIO PEREIRA | Aceito
19:19:36 SOBRINHO

Situagao do Parecer:
Aprovado

BRASILIA, 04 de Marco de 2024

Assinado por:
Lais Alves de Souza Bonilha
(Coordenador(a))

Endereco: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 32 andar

Bairro: Asa Norte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br
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INSTITUTO u®

FEDERAL PROFEPT
Rondo6nia

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM
FDUCAQI‘\O PROFISSIONAL E TECNOLOGICA

Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de Ronddnia Campus Porto Velho -
Calama
Departamento de Pesquisa e P6s-Graduagéo
Mestrado em Educacéo Profissional e Tecnolgica em Rede Nacional - PROFEPT

APENDICE

Encarte do Produto Livro EDUCACAO INCLUSIVA:

Contribuicbes do povo Apurina para Educacao Profissional e Tecnoldgica.

Autores: Antonio Pereira Sobrinho Lediane Fani Felzke

Sandra A. F. Lopes Ferrari

1 DESCRICAO DO PRODUTO EDUCACIONAL:
TIPO DE PRODUTO - Livro
NIVEL DE ENSINO — Médio ao Técnico Integrado
SERIE/ANO - 1° a0 3° Ano
CURSOS TECNICOS INDICADOS: Todos
TRANSFERENCIA JA EFETIVADA - O livro paradidatico foi construido com a
participacdo de mulheres e homens indigenas Apurind residentes na area urbana de
Labrea/AM e sera protocolado junto a Pré-reitoria de Ensino do IFRO (PROEN).

1.1 Introducdo/ Justificativa

O Produto educacional é resultado do projeto de pesquisa intitulado “Os saberes
indigenas e a Educacdo Profissional e Tecnoldgica: contribuicdes do povo Apurind para a
formagdo integral”. O produto pode ser compreendido como um objeto de aprendizagem e,

dentro do Programa de Mestrado de Educacdo e Tecnoldgica, € um dos requisitos para a
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obtencdo do titulo de mestre. Com isso, o produto educacional tem a condi¢do de gerar ou
produzir conhecimentos contribuindo para as praticas dos profissionais da educacao.

Este produto é de grande importdncia para ramo da Educacdo Profissional e
Tecnoldgica, pois traz ao puablico um conhecimento que pouco se V& nas escolas, 0
conhecimento cosmoldgico de um dos povos originarios que reside no municipio de Labrea.
Os povos indigenas estdo em todas as partes do Brasil, afinal ja estavam aqui milhares de
anos antes do Brasil ser colonizado. Ocorre que muitas mentes sdo desconhecedoras destes
povos. Infelizmente, ainda hoje, muitas pessoas que estdo na academia ‘“fecham os olhos”
para 0s povos originarios, ndo mostrando aos discentes de onde nosso Brasil comegou a ser
construido, entdo ficamos gratos em poder colaborar. Espero que os professores e gestores
gostem deste material, que tenham uma boa reflexdo e que ele seja incorporado aos curriculos
e as ementas das disciplinas dos cursos tecnicos dos Instituto Federais espalhados pelo pais.
Desta forma a rede IF estara contribuindo para a implementacdo da Lei 11.645/2008 e para o
atendimento dos principios de omnilateralidade e educacéo integral que compdem as bases
teoricas da Educacao Profissional e Tecnoldgica (EPT).

Haja vista a docéncia, serd valido conhecer aquilo que parece esquecido na sociedade
dos ndo indigenas. Os docentes e discentes do IFRO poderdo ter uma visdo mais esclarecida,
um conhecimento diversificado sobre cultura, educacdo e saiude do povo indigena Apurind.
Dessa forma, sera possivel conhecer um pouco mais da historia cosmoldgica e dos modos de
viver do meu povo.

A comunidade indigena ndo pode ser considerada em um Unico conhecimento, mas
sim em uma variacdo de culturas. Entdo acredito que seja possivel implantar os

conhecimentos dos povos originarios na EPT.

1.2 Objetivos

O contetido deste livro tem como objetivo buscar inserir os contetdos narrativos
memoriais de seis indigenas Apurind entrevistados, residente do municipio de Labrea-AM,
que possa auxiliar os profissionais da educacdo como uma das bibliografias das disciplinas de
Biologia, Ciéncias, Filosofia, Sociologia, Geografia e Histdria etc. A organizacdo social e a
cosmologia do povo Apuring, de indigenas que vivem na cidade, aliando-se aos principios da

omnilateralidade e formacéo integral para uma proposta de ensino multicultural na EPT.
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1.3 Formas de utilizacéo.
Foi construido um plano de aula paradidatico que pode ser utilizado ou ampliado pelos

0s professores de cada disciplina.

PLANO DE AULA ADAPTADO

DADOS DE IDENTIFICACAO

Professor: Disciplina:
Interdisciplinaridade

Nivel: Modalidade:
Turno: os trés turnos Data; Horario:
TEMA

Cosmologia do povo Apurina.

CONTEUDOS

Durante a aula, serdo abordados conceitos fundamentais sobre aspectos culturais do
povo Apurind, incluindo definicdes e caracteristicas. Os alunos terdo a oportunidade
de explorar a cosmologia do povo Apurind, como o nascimento do deus Tsura e a
formacdo do Pajé. A aula incluirda a funcdo social dessas narrativas e como elas
refletem valores, crencas de diferentes sociedades e constituicdo da identidade. Por

fim, propor uma versdo em relacdo a cosmologia do povo Apurina.

OBJETIVOS



Objetivos:

O principal objetivo deste plano de aula é proporcionar aos alunos uma
compreensdo sobre a cultura e cosmologia do povo Apurind, explorando suas origens,
significados e funcbes na cultura deste povo. Além disso, busca-se incentivar a
criatividade dos alunos ao interpretar o mundo do povo Apurind, promovendo a

expressdo artistica e o imaginario.

Obijetivos Especificos:

Analisar o mito de origem da cultura Apurind (Cosmologia).
Compreender a importéancia do Pajé (Kusanaty), Deus (Tsura) na formacéo
da identidade cultural.
e Desenvolver habilidades de leitura e interpretacdo de textos e narrativas
locais e regides.
Fomentar a criatividade através da recriacdo do universo/mundo Apurina.
Promover o trabalho em grupo e a colaboracédo entre os alunos.

ESTRATEGIAS DE ENSINO

A metodologia adotada sera ativa e participativa, come¢ando com uma apresentacao
expositiva sobre a cultura do povo Apurind, enfatizando aspectos da cosmologia. Na
sequéncia sera um momento de uma discussdo em grupo. Os alunos serdo divididos
em equipes para pesquisar e apresentar uma historia indigenas regional. A aula
incluird momentos de leitura, interpretacdo e criacdo, incentivando a troca de ideias e
a construcdo coletiva do conhecimento. Ainda terd um momento de producao textual

em que os alunos recriardo o mito/verdade de origem do povo Apurina.

RECURSOS DIDATICOS:

64



Textos e livros sobre a cultura e cosmologia do povo Apurina.

Textos apresentando relatos em torno da cultura e cosmologia do povo
Apurina.

Videos curtos que ilustram a historia e mitos dos povos originarios.
Materiais para escrita e desenhos, como papel e canetas coloridas.
Computadores ou tablets para pesquisa online.

SUGESTOES DE ATIVIDADES

e Atividade 1: Leitura de textos sobre a cultura do povo Apuring, seguida de
uma discusséo sobre seus elementos e significados.

e Atividade 2: Pesquisa em grupos sobre a cosmologia do povo Apurind
para a apresentacdo em formato de cartazes ou slides.

e Atividade 3: Criacdo apartir de um ponto histérico, cosmologico em
relacdo ao povo Apurind ou outra etnia, onde cada grupo deve desenvolver
uma narrativa, incluindo desenhos, personagens e enredo.

e Atividade 4: Apresentacdo das producOes criadas para a turma,
promovendo um momento de compartilhamento e feedback.

AVALIACAO

A avaliacdo do aprendizado serd realizada de forma continua, observando a
participacdo dos alunos nas discussdes, a qualidade das pesquisas e apresentacfes em
grupo, bem como a criatividade e originalidade das producgdes criadas. Os alunos
também poderdo ser avaliados através de um breve questionario sobre 0s conceitos

abordados durante a aula.
ALGUMAS REFERENCIAS QUE PODEM SER UTILIZADAS

APURINA, Francisco Candido. O Mundo dos Kusanaty e a Cosmologia Apurina.
Campos, v. 17, n. 2, 2016.

APURINA, Francisco. Do licenciamento ambiental & licenca dos espiritos o0s
“limites” da rodovia federal BR 317 e os povos indigenas. 2019. 228 f., il. Tese

(Doutorado em Antropologia)—Universidade de Brasilia, Brasilia, 2019.
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APURINA, Francisco. Um olhar sobre 0 cosmos a partir da perspectiva indigena
e as consequéncias da fricgdo entre os humanos e os ndo humanos. Revista da
Unidade Académica Especial de Histéria e Ciéncias Sociais - UFG/CAC . Emblemas,
v. 17, n. 1, 14 - 35, jan. — jun. 2020.

INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL (ISA). Povos indigenas do Brasil: Linguas.

Disponivel em:

https://pib.socioambiental.org/pt/L %C3%ADnguas# Troncos_e_fam.C3.ADlias.
Acesso em: 11/12/2024.

2 IMPACTO SOCIAL

O referido produto traz pontos plausiveis em relagdo a cultura cosmologia do povo
Apurind, ja que instrui esse livro voltado na linha de pesquisa: Organizacdo e Memoria de
Espaco Pedagdgico em Educacdo Profissional e Tecnoldgica, podendo agradar ou ndo o povo
ndo indigena. Diante de uma andlise de um pesquisador indigena Apurind, esta obra a ser
apresentada para a EPT é significativa, pois promove valores como diversidade, respeito
mutuo e compreensdo intercultural. A inclusdo da cultura indigena no ambiente escolar
impacta diretamente alunos, professores e a comunidade como um todo. Este impacto social

da cultura indigena pode ser analisado em varios aspectos:

2.1 Fortalecimento da identidade cultural

Ao incluir a cultura indigena nos curriculos escolares, as escolas ajudam a preservar a
memoria e 0s saberes dos povos originarios, reconhecendo sua contribuicdo para a sociedade
brasileira. Ao abordar as culturas indigenas, as escolas desafiam narrativas eurocéntricas e
coloniais, promovendo uma visdo historica mais justa e inclusiva, estimulando o pensamento
critico. Saberes indigenas, como a convivéncia harmbnica com a natureza e 0s sistemas
tradicionais de manejo sustentavel, tornam-se valiosos no ensino de praticas ecoldgicas.

O ensino da historia, da cosmologia, das tradi¢fes indigenas reduz estigmas, promove
0 respeito e desconstréi visbes estereotipadas. A cosmovisdo indigena frequentemente
valoriza a coletividade e o bem comum, ideias que inspiram a convivéncia pacifica e
solidariedade entre os alunos. O contato com a cultura indigena ensina a importancia de

observar, ouvir e aprender do outro, promovendo um ambiente educacional mais inclusivo e


https://pib.socioambiental.org/pt/L%C3%ADnguas#Troncos_e_fam.C3.ADlias
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dialégico. Os estudantes indigenas e ndo indigenas vao poder ver suas culturas valorizadas,
fortalecendo nossa autoestima e engajamento escolar.

Escolas que celebram a diversidade cultural garantem um ambiente menos excludente
e mais estimulante, contribuindo para a permanéncia de alunos indigenas no sistema
educacional. A interacdo entre alunos de diferentes origens culturais enriquece as
comunidades escolares e fortalece o tecido social.

Ainda pode acrescentar programas que possam trazer liderancas indigenas para a
escola, que promovam didlogos com pais, professores e alunos, reforcando o vinculo
escola-comunidade. Fortalecendo o conhecimento dos professores e alunos, para ensinar
sobre a cultura indigena, os educadores terdo uma olhar memorial dos lideres das
comunidades, usando esse conhecimento adequado para evitar reforcar estereotipos nas
escolas.

A desconstrucdo de preconceitos requer enfrentamento de resisténcias, especialmente
em contextos onde o desconhecimento predomina. A valorizagdo da cultura indigena nas
escolas ndo beneficia apenas 0s povos originarios, mas também contribui para uma sociedade
mais justa, plural e inclusiva. Ensinar as novas gerac0es a apreciar essa riqueza cultural é um

passo fundamental para a construcdo de uma cidadania global e sustentavel.

2.2 Atendimento a Lei 11.645/2008. A importancia das sociocosmologia indigena na EPT

A Lei 11.645/2008 que trata da obrigatoriedade do estudo da histéria e cultura
indigena e afro-brasileira nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, é um
importante instrumento para aproximar a EPT da ciéncia e dos conhecimentos indigenas.
Quando comparados a sociedade dos “brancos”, os povos indigenas apresentam
caracteristicas comuns. No entanto, quando vistos de perto, nota-se além das semelhancas,
muitas diferencas. E € por isso que atender essa lei representa um avango para se conhecer as
diferencas, respeita-las e aprender com elas.

Estudantes e docentes da EPT precisam saber que no Brasil ha mais 300 povos
indigenas, mais de 270 linguas, que cada povo possui sua organizacdo social, sua historia,
seus rituais, sua cosmologia, sua alimentacdo, sua forma de produzir e se sustentar. E
fundamental conhecer que a Constituicdo Federal de 1988 garante direitos aos povos
indigenas.

Os Apurina e outras etnias vém buscado cada vez mais uma educacdo escolar indigena

de qualidade, se formos pensar em um passado de uns vinte anos atras, muitas coisas
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mudaram, a educacdo era péssima se comparada a de hoje, poucas escolas existiam nas
comunidades, professor na comunidade “inventava aula” 0 aluno fazia de conta que ia escola,
essas barreiras de falta de professor eram terriveis para o aprendizado, isso que chamamos de
educagdo escolar sem rumo, mas a0 mesmo tempo tem que reconhecer que 0S POVOS
indigenas sdo transmissor de conhecimento, mesmo sem ir a escolas conhecidas pelos
brancos, porqué a escola de nosso povo é a florestas, a urbana é o complementos de uma
educacao.

Em relacdo a uma educacéo de qualidade que compreenda e se articule as necessidades
dos povos originarios é necessario, alem da incluséo da cultura e lingua indigena no curriculo,
um profissional competente para articular os saberes. Isso seria o ideal de formagéo
multicultural.

A Lei 11.645, promulgada em mar¢o/2008, que determinou a inclusdo nos curriculos
escolares da Educacdo Baésica publica e privada o ensino da Histéria e Culturas
Afro-brasileiros e Indigenas, faz parte de um conjunto de mudancgas provocadas pelas
mobiliza¢bes da chamada sociedade civil.

Nas reflexdes sobre o curriculo escolar que tragam de fato para a pratica docente as
diretrizes da Lei 11.645/2008, é primordial pensar na Educacdo Profissional e Tecnoldgica
como terreno propicio para isso, ja que a EPT tem por um de seus pilares mais importantes a
direcdo omnilateral dos temas a serem trazidos para a sala de aula, por meio de uma educacao
integrada e humanizadora.

Enfim, a populacdo dos povos originarios deve ser respeitada, nossa capacidade de
colaboracdo e contribuicdo na sociedade € de fundamental importancia nas ementas
pedagdgicas curriculares nas escolas.

Aqui, posso afirmar que ndo é facil adentrar nas escolas de nivel superior e cursar o
curso escolhidos, ja que alguns indigenas vém de suas comunidades sem recurso, nao
conseguem se manter no curso, outra coisa € respeito e a maneira como séo recebidos pelas
instituicbes de ensino e colegas, a falta desse amparo, os indigenas se veem desnorteados,
com isso vao em busca do retorno de seu acolhimento familiar.

Muitas das vezes escuto pessoas falando que ndo sou indigena, porque ndo falo a
lingua do meu povo, mas muitos ndo procuram saber o que ocorreu de fato. Meus
conhecimentos ndo estdo na lingua materna, mas sim conhecimento aglomerado pela parte
materna e paterna que me ensinaram a conhecer a floresta, 0s animais, 0s rios, igarapé, lagos
que se encontram ao redor da area geografica de minha moradia. Sempre tive conexdo com a

natureza e tudo que existe nela.



Portanto, este livro paradidatico vai servir de contribuicdo de uma parte cosmoldgica

do povo Apurind nas redes de ensino. Inclusdo e conhecimento de um olhar diversificado ja!
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APRESENTACAD

Esse livro paradidatico é
resultado de uma pesquisa
realizada por mim, Antonio
Pereira Sobrinho, da etnia
Apurind, do Programa de
Mestrado em Educacao
Profissional e Tecnologica -
ProfEPT, do Instituto Federal
de Rondénia - IFRO. Esta
situado na linha de pesquisa
Organizacdo e Memdrias de
Espacos  Pedagogicos em &
Educacio  Profissional e {

Imagem: Mapa do Rio Purus
Fonte: Aguas Amazdnicas

Tecnologica, dentro do Madeira
Macroprojeto Organizagdo do
Curriculo Integrado na EPT . - LR

Faco aqui um breve relato das experiéncias vividas em
minha comunidade e na area urbana, bem como as
conquistas concretizadas por meio da educacao, mas o foco
principal sdo as entrevistas realizadas com seis indigenas
Apurind da zona urbana de Labrea-AM. Este trabalho foi
realizado em colaboragdo com as professoras Lediane Fani
Felzke e Sandra A. F. Lopes Ferrari.
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Este produto é de grande importancia para o ramo da
Educacdo Profissional e Tecnoldgica, pois traz ao
publico um conhecimento que pouco se vé nas escolas,
0o conhecimento cosmoldgico do povo Apurind que
reside no municipio de Labrea-AM.

Os povos indigenas estdo em todas as partes do Brasil,
afinal ja estavam aqui milhares de anos antes do Brasil ser
colonizado. @ Ocorre que muitas mentes sdo
desconhecedoras destes povos. Infelizmente, ainda hoje,
muitas pessoas que estdo na academia “fecham os olhos”
para os povos originarios, ndo mostrando aos discentes de
onde nosso Brasil comecou a ser construido, entio
ficamos gratos em poder colaborar. Espero que os
professores e gestores gostem deste material, que tenham
uma boa reflexdo e que ele seja incorporado aos
curriculos e as ementas das disciplinas dos cursos técnicos
dos Institutos Federais espalhados pelo pais. Desta forma
a rede IF estara contribuindo para a implementacdo da
Lei 11.645/2008 e para o atendimento dos principios de
omnilateralidade e educac¢do integral que compdem as
bases tedricas da Educacdo Profissional e Tecnoldgica
(EPT). O principio da omnilateralidade diz respeito ao
desenvolvimento integral do ser humano em suas
dimensdes intelectual, pratica, ética e cultural.

Aproveito para agradecer a minha familia que fez com
que eu tenha adquirido alguns conhecimentos de
sobrevivéncia e comportamento durante cada etapa aqui
relatada. Agradeco.
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ANGELITA FELICIATIO

64 anos, indigena pertencente ao
povo Apurina.

Morou muitos anos em comunidade ribeirinha, ajudou
realizar muitos partos nas comunidades. Sabe fazer
croché, vassoura, abano, peneira, diante de suas falas diz
que sempre ajudou a comunidade e familia no que sabia
fazer de melhor.
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FRANCICH MAROUED

62 anos, apurina que nasceu em
comunidade ribeirinha.

Sempre realizou atividade extrativista com seu pai desde
0s oito anos, tanto em lavoura, castanhais e seringais.
Com uma vida pacata, sempre teve dificil acesso a cidade,
relata que sempre trabalhou de modo escravo, explorado
pelos patrdes. Tudo era negociado da forma destes, sem
direito a reclamar, por estarem trabalhando nas terras
que eles, os patrdes, consideravam suas. Mesmo apos
construir uma outra familia continuou sofrendo com sua
esposa e seus filhos, sempre sem direito a nada. Apos
muitos anos passados, conseguiu arrumar um trabalho
junto a equipe da FUNAI na area de protecdo dos povos
indigenas. Trabalhando com respeito e dignidade, gosta
do trabalho que faz sempre fazendo o melhor para cada
povo.




Fala do seu Francisco: "Eu lembro da minha avo. Ela me
contava que a aldeia da familia dela tinha sido atacada
pelos brancos, mandados pelos coronéis. Quando esse
confronto aconteceu, foram capturados alguns indigenas,
dentre eles minha avo e uma irmd dela. Ao seguirem
viagem desse desastre ocorrido na comunidade, a irmd de
minha avo, uma crianga pequena, chorava muito, entdo os
brancos contratados pelos coronéis mataram a crianca e
jogaram fora e seguiram viagem com minha avo. Alguns
destes brancos a criaram. Ndo sei se foi por do ou como
um animal de estimagdo. So sei que a partir dai comegou-
se a montar um novo ciclo para minha familia".
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MARIA ELaA

Indigena, pertencente ao povo
Apurind, tem 69 anos.

Veio de uma comunidade que fica dentro do Rio Patereni,
afluente do Rio Sepatini, que desdgua no Rio Purus. Agora
mora um periodo na cidade e uma boa parte na
comunidade proximo a Labrea, trabalha com agricultura.
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JOAD RATISTA DA SILUA

Mais conhecido como Joao
Baiano, tem 76 anos.

FE cacique de uma comunidade proéxima a cidade,
comunidade conhecida pelo nome de Nova Esperanca II.
Ele fala um pouco da vida passada:

“Em 1948, na época do ciclo da borracha, veio um baiano
aqui no Amazonas. Meus parentes contam que eu tinha
acabado de nascer, minha mde era viuva, meus tios
pediram para ela se ajuntar com ele, porque ele era uma
cara trabalhador, cortava seringa, entdo ela se uniu com
ele, mas os parente de minha mde queriam matar ele
devido umas confusées de cachaca. Ele estava sendo
perseguido. Quando eu completei nove meses de nascido, o
baiano foi embora pro estado do Acre.

Eu fiquei no Amazonas com meus tios e primos, nasci no
Cai N’ dgua, seringal do Novo Brasil, pertinente ao Rio
Sapatini, afluente do Rio Purus, um lago chamado
Pirainha. Com mais ou menos cinco anos de idade, fomos
para a terra tradicional de meus tios que é ld no afluente
do Rio Sapatini por nome de Paterene, quando nos
chegamos la tinha um grande rocado que meus parentes
tinham feito.



A mamde chegou com nos, eu e minhas duas irmds. Deram
um pedago de terreno para mamde plantar, entdo nos
plantamos. Convivi la no meio dos parentes até ficar
adolescente. Quando jovem trabalhei como seringueiro,
como empregado de gerenciar, vendendo produto do
patrdo do seringal, recebendo produto e entregando.
Quando eu tinha por volta dos 20 anos, sai do Paterene e
fui morar no Purus, no seringal denominado com o nome
de Bananal do Iutari, ja com outro patrdo comecei
aprender a ler e escrever.

Nessa comunidade me casei com uma filha de um homem
branco, minha esposa ndo é indigena. Em 1979 houve um
projeto do Governo Federal, fui convocado para fazer um
treinamento de Agente de Saude, fiz o curso de agente
rural, depois o curso de professor rural, fiquei trabalhando
na comunidade, depois vim embora para cidade de Labrea.
Quando cheguei aqui em Labrea, passei um tempo
trabalhando, tomei conhecimento que o indigena tinha
terra, que podia trabalhar. Até entdo, eu ndo conhecia esse
orgdo chamado FUNAI, procurei saber quem era o
responsavel, fiquei sabendo que tinha uma vaga de
professor indigena. Conversei com meu tio, irmdo da
mamde, que morava na Terra Indigena Caititu aqui em
Labrea. Ele me explicou que essas terras foram
demarcadas pela FUNAI, foi quando passei a ter
conhecimento o que era terra demarcada dos indigenas e
dos nossos direitos.




Isso porque de onde eu vim, nos éramos subordinados ao
patrdo, éramos obrigados a pagar renda de tudo que era
produzido. Quando cheguei em Labrea fiquei cismado com
0s seringais dessas terras, em falarem que essas terras era
dos indigenas, foi entdo que me dediquei a trabalhar na
Terra Indigena Caititu.

Comecei a me envolver com o movimento indigena,
encontrando outros parentes. Comecei a perceber que era
perda cultural deixar de falar na lingua, deixar de dan¢ar
entre outras coisas. Isso é um prejuizo para nos, se somos
um povo, temos que ter nossa cultura viva. Entdo eu me
dediquei e montarmos um programa, “Sou Bilingue”. Esse
programa “Sou Bilingue” foi feito para incentivar e ensinar
o0s indigenas que se interessam em falar a lingua aqui na
cidade. O pouco que eu aprendi fui aos poucos
aprimorando, fazendo mais estudos. Hoje sou professor
bilingue indigena na cidade de Labrea.”
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MARIA BATITA

Apurind, indigena, pertencente ao povo Apurina,
tem 56 anos.

Vem de uma comunidade chamada por nome de
Canakuri dentro de um igarapé que é afluente do Rio
Purus.

I
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JOSE NACID DA SILUA

Se apresenta assim: “Como as
pessoas mais me conhecem, o
meu nome completo é José Inacio
da Silva, tenho 68 anos de idade,
sou indigena, pertencente a etnia
Apurind.”

“Eu vim de uma aldeia do alto Paterene, afluente do Rio
Sapatini, do alto Purus. Anteriormente eu era seringueiro,
vivia da extragdo do ldatex. Com a queda da borracha, eu
vim embora para cidade por um tempo. Sou casado, pai de
dez filhos, tenho casa na cidade. Mas pelo fato da gente
ndo ter como se manter na cidade, porque nos vivemos
mais da plantagdo, como mandioca, abacaxi, banana,
essas coisas assim, atualmente vivo na aldeia. Na cidade
nos ndo temos como plantar, ja na comunidade tem
bastante espago para plantar. A minha casa na cidade
deixei para meus filhos que ja tem grau de escolaridade e
trabalham ali. A gente continua na aldeia porque la é mais
saudavel, mais ventilado. Para a gente aqui é muito quente,
aqui tem que ser no ar condicionado e isso gasta mais
dinheiro”.
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Ao ouvir essas historias de vida de cada participante,
vivenciadas nas comunidades e na cidade, ja se pode
perceber a relacdo desrespeitosa conosco indigenas. Ha
periodos marcantes em nossas vidas, provocando nao
apenas o deslocamento das comunidades para a cidade,
mas também o ataque e o exterminio de parentes em
uma determinada época, que sofreu com invasdo dos
brancos. Percebe-se que os indigenas eram vistos como
barreiras ao dito desenvolvimento, miragem que ainda
hoje “prevalece”.
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Os indigenas, ao mesmo tempo que falam suas histdrias
de vida, falam de seus trabalhos escravos, cedidos aos
grandes coronéis, donos de barracdoes. A vida e a
exploracdo pelos brancos se misturam. Trabalhavam na
retirada da sorva, na quebra de castanha, no corte das
seringueiras, ndo eram tratados com respeito nas
colocagbes em que residiam e ainda eram enganados no
preco de seus produtos e mantimentos que adquiriam
como forma de suprir suas necessidades. Além disso,
eram obrigados a pagar aluguel, “porcentagem da
producdo feita durante o tempo que trabalham nessas
terras”, das estradas de seringa que cortavam ou dos
castanhais.

Podemos observar os relatos de vida descritos pelos
proprios entrevistados a partir de quando vieram pra
cidade e notar a semelhanca das historias, o ndo acesso a
escolas, a sensacdo de ndo ser bem aceito, bem como
muitos ndo tiveram estudos em relacdo a propria cultura.

Imagem: Seringueira
Fonte: Mundo Educacao




1. MEULUGAT
MINAA TRATETORIA

Eu, Antonio Pereira Sobrinho, uniao estavel com
Maria de Nazaré, sou da etnia Apurina. Na lingua
Apurini meu nome é AKiti, que significa onca.
Nascido em Labrea-AM, sou o primeiro filho homem,
em relacdo a mais dois irmdos e quatro irmds, de uma
unido estavel entre Francisco Raimundo e Maria
Pereira, ambos agricultores, e sou grato pelos meus
pais.

Sobre a minha formacgdo, sou Graduado em Ciéncias
Bioldgicas pela Universidade do Estado do Amazonas
(2015), Graduado em Enfermagem (UNIP, 2023),
Especialista em Educacdo Ambiental e Sustentabilidade
(UCAM-2020), Especialista Saude Indigena e Mestre no
programa de P6s-Graduacdo em Educacdo Profissional e
Tecnoldgica (ProfEPT), pelo Instituto Federal de Rondoénia
(IFRO-2022), programa que deu origem a este produto
educacional.

Imagem: Comunidade Ribeirinha
Fonte: Comunidades Amazonicas




A pesquisa aborda os conhecimentos de indigenas
Apurind residentes em contexto urbano do municipio de
Labrea/AM. Sua populacdo é de 45.448 habitantes de
acordo com os dados levantados pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2022, sendo que
destes, aproximadamente doze mil se autodeclaram
indigenas. Esses dados tornam Labrea um dos municipios
com maior porcentagem de indigenas no Brasil. O estado
do Amazonas, por sua vez, concentra uma populacédo de
490.854 indigenas.
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A cidade de Labrea esta localizada no sul do estado do
Amazonas, na regido chamada de Médio Purus, que
abrange também os municipios de Canutama e
Tapaua. Os povos da regido sdao atendidos pelo
Distrito Sanitario Especial Indigena do Médio Purus
(DSEI) e pela Coordenacdo Regional da Fundacao
nacional dos povos indigenas (FUNAI) do Médio
Purus.

1




Labrea fica a distancia de 854 km de Manaus. O acesso a
Manaus e Porto Velho € feito por via aérea, rodoviaria e
fluvial. Por via rodoviaria a cidade mais proxima é
Humaita, cerca de 200 km por estrada com pavimentacao
e sem pavimentag¢do (Transamazonica) e BR 319. As
principais atividades econdmicas do municipio sdo a
agricultura e o extrativismo vegetal e animal, sendo a
borracha, a castanha, a farinha e o 6leo de copaiba seus
principais produtos.

Humaita

PortoVelho

Fonte: Idesam

Segundo o site do Instituto Socioambiental (ISA), em 2003
haviam aproximadamente 5100 Apurind. Atualmente os
trés municipios da calha do Rio Purus abrangem uma
populacdo de 5259 indigenas Apurind vivendo nas
aldeias e 2415 os que moram na zona urbana, totalizando
uma populacdo de 7707 Apurind. Entdo, se formos
comparar, a populacdo Apurind teve um aumento
expressivo nos ultimos anos. Mas os Apurind ndo estdo
localizados apenas no Médio Purus. O povo vive em 23
Terras Indigenas distribuidas em nove municipios como
mostra o mapa a seguir.
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Mapa de localizagdo das Terras Indigenas Apurind
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Essa pesquisa foi realizada junto a seis Apurind que
vivem na cidade de Labrea e se dispuseram a contribuir
com seus conhecimentos. Para mim foi uma experiéncia
plausivel diante da fala de cada colaborador, os mesmos
mostraram o quanto foi dificil suas caminhadas até a
cidade e conseguir espaco na sociedade, cheia de
preconceito. A narrativa de cada um me mostrou o
quanto os Apurind lutaram e o que tem para contribuir
para sociedade, mesmo com as dificuldades encontradas
de alguns por nunca ter entrado em uma escola, mostrou
experiéncias de vida acumuladas cheia de aprendizado
adquirido na floresta e na comunidade.

Terras Indigenas Apurind. Fonte: IFRO



As narrativas tratam da sociocosmologia Apurina.
Ouvindo os colaboradores, eu pude me aprofundar sobre
0 Deus dos Apurind, Tsura, sobre o pajé com suas curas
xamanicas. A troca de conhecimento minha com outros
Apurinad foi o pontapé de vida para eu reconhecer onde eu
estou agora, um Apurind da comunidade para cidade, da
cidade para faculdade.

Faco minhas as palavras de Francisco Apurinad (2020)
quando ele fala do desconforto que causa nos
pesquisadores indigenas o fato que ao longo dos anos, as
pesquisas etnograficas tém atribuido a nés indigenas e,
sobretudo, a classificagdo historica continuamente
reproduzida que coloca o ndo indigena como pesquisador
e o indigena como “objeto de pesquisa”, inclusive nos
excluindo do papel de interlocutores.

Com base nos relatos, vamos apresentar a historia de vida
dos participantes e a minha. Os seis colaboradores,
embora residam em Labrea, ndo deixam de frequentar a
aldeia, alternando entre a vida na cidade e na
comunidade tradicional. A faixa etaria dos participantes
varia entre 62 e 76 anos, sendo que maioria deles relata
ndo ter tido acesso a oportunidades de estudo,
enfatizando que suas prioridades foram voltadas ao
trabalho ao longo da vida. Essa auséncia de formacao
escolar gerou um sentimento de exclusdo social, que foi
expressamente relatado.
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Como ja destacado, as histdrias de vida dos participantes,
que sdo reais e impactantes, revelam um padrdo comum
de deslocamento das comunidades indigenas para as
cidades. Como consequéncia deste deslocamento, passam
por situagbes adversas, como trabalhos néo
remunerados, exclusdo social e a auséncia de garantias
para uma vida digna. Os relatos evidenciam as
dificuldades enfrentadas pelos indigenas ao deixarem
suas terras e tradicdes em busca de oportunidades nas
areas urbanas, refletindo em um contexto de
marginalizacdo, onde muitos se veem a abandonar suas
raizes e modos de vida.

Logo, com o material informativo constante neste livro,
pretendo fazer um breve resumo da minha trajetoria
pessoal e dos participantes que sdo de fundamental
importancia, de formacgao cultural e cosmoldgica. Para
isto, fol necessario pensar a respeito de diversas questoes
que tém relacdo direta com passado e presente de cada
participante, para que ndo venha desrespeitar a fala e o
tempo de cada um, assim, estabelecem relacdo com o
futuro no meio da sociedade, cada colaborador cedeu
autoria de descrever um pouco de seus conhecimentos de
nossa cosmologia e cultura.
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Aqui lhe apresento um desenho de uma comunidade,
feito por Francisco Filho, também pertencente ao povo
Apurina.
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Comunidade Indigena: Desenho de Francisco Filho




.. UIDA DO APURINA NI
CONTERTO URBAND DE LARREA

Podemos denominar cultura como o conjunto de
simbolos  compartilhados pelos integrantes de
determinado grupo social e que lhes permite atribuir
sentido ao mundo em que vivem e as suas acoes
(Tassinari, 1995). Dado a isso, direcionamos perguntas
relacionadas a cultura, segundo os entrevistados, a
cultura indigena é considerada importante e deve ser
fortalecida entre o povo e transmitida as futuras
geracoes.

Ainda falando sobre a cultura, podemos destacar o
conhecimento do povo indigena Apurind sobre o uso de
plantas medicinais como um aspecto essencial de sua
cultura, herdado e praticado ao longo das geracgdes. Ao
serem questionados sobre esse tema, 0s entrevistados
mencionaram plantas como: amora, algoddo, boldo,
abacate, corama, agrido, mastruz, jatoba, copaiba,
andiroba, alfavaca. Afirmando que essas plantas sdo
utilizadas como calmantes, anti-inflamatérias e no
tratamento de diversas doencas. Podemos notar que o
conhecimento sobre essas plantas € uma pratica
ancestral, ainda preservada por muitos membros das
comunidades.

C3




Outro aspecto cultural é o uso do rapé, conhecido como
uma medicina sagrada. Quando questionados sobre o
conhecimento do rapé, muitos comentaram que seu uso
era exclusivo do pajé em rituais de cura.

Nessa amplitude, os entrevistados falam dos
conhecimentos que possuem do Kusanaty (pajé) e do
Deus Tsura. As trés mulheres entrevistadas, falam que o
trabalho do pajé era de cura, ia para floresta em busca de
se preparar com seu mestre, para que pudesse fazer um
bom trabalho. O povo Apurind é um povo guerreiro e
valente. TR IR

O povo Apurind vivia na by
floresta, se alimentando
das frutas e de animais da
natureza, ndo usava essas
vestimentas que utilizam
hoje. Uma entrevistada
falou que viviam conforme
0 que a natureza lhes
oferecia.

Nessas observacoes percebi
que cada uma delas tinha
conhecimento do Kusanaty
e de sua importancia na
comunidade.
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Elas contam que a cultura estava entrelacada com lingua,
crenga, organizacdo e pajelanca, acrescentaram ainda
que as mulheres tiravam cipo da natureza para fazer
peneira, paneiro, vassoura, faziam ainda sainhas de
palha. A alimentacdo era e é garantida pelas rocas em
que se plantam mandioca, milho entre outros alimentos e
também a busca por frutas.

Os trés indigenas colaboradores realcam esses
conhecimentos. Falam sobre Deus Tsura, mas dois deles
aprofundam mais esse conhecimento do Deus dos
Apurind. percebi que é muito parecido com o Deus dos
brancos com algumas modifica¢des culturais. As mesmas
perguntas que foram feitas para as mulheres, eles
também responderam.

Através dessas reflexdes, fica evidente que a valorizacao
dos modos de vida e da cosmologia é um desafio a ser
enfrentado com esforco coletivo e comprometimento da
comunidade.

Imagem: Medicina Indigena
Fonte: Ministério da Saude



3. A COSMOLOGIA APURINA:

Nustracdo de Jaider Esbell

A cosmologia Apurind é um mundo ainda cheio de
mistério a ser desvendado. Durante as entrevistas
realizadas com os colaboradores, percebi que alguns
trazem um pouco desse mundo misterioso, revelando que
0s Apurind ndo estdo contidos em um unico grupo, mas
sdo divididos em suas crencas e sua espiritualidade, que
incluem o Kusanaty, o Deus Tsura e a influéncia do
mundo dos brancos. Como observa Viveiros de Castro
(2002), essa multiplicidade de crencas reflete uma
cosmologia que é dindmica e adaptativa, evidenciando a
interacdo constante entre tradi¢cbes ancestrais e
influéncias externas. Essa diversidade interna destaca a
complexidade da cosmologia Apurina.
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Um dos elementos centrais da cosmologia Apurind é a
figura de Tsura, descrito como o Deus criador e o
principal regente do universo espiritual. Os entrevistados
mencionaram que o0 conhecimento sobre Tsura é
transmitido principalmente pelos mais velhos, embora
reconhecam que o saber sobre essa entidade tenha se
tornado fragmentado ao longo do tempo. Essa percepcao
estd em consonancia com o que Viveiros de Castro (1986)
observa sobre as cosmologias indigenas na Amazonia,
onde a transmissdao oral é fundamental, mas muitas
vezes suscetivel a erosdo diante das pressdes externas,
como a influéncia das religides ndo indigenas.

Tsura, na cosmologia Apurind, desempenha um papel
vital como a entidade criadora do cosmos e mantenedora
da ordem natural. Ele ndo apenas criou o mundo fisico,
mas também organizou o espag¢o espiritual, onde
espiritos e forcas da natureza interagem com 0s seres
humanos. E dito que Tsura tem a habilidade de controlar
tanto o ciclo da vida quanto o ciclo da morte,
representando a figura de um "Deus supremo" dentro da
tradicdo Apurind. Viveiros de Castro (1996) argumenta
que muitas cosmologias indigenas da AmazoOnia
concebem os deuses como intermediarios entre os seres
humanos e os animais e Tsura parece desempenhar esse
papel ao reger os ciclos naturais e espirituais.

Cl




31 JORNADA DE YARUNERL,
MAE DE TaURA

Trés colaboradores realcam o conhecimento sobre o Deus
Tsura, porém apenas dois prolongam sua fala no
conhecimento do Deus dos Apurina. Jodo Batista da Silva
narra a historia do seu conhecimento recebido pelas
pessoas de sua comunidade.

O espirito da mata que vive em buritizal. Tsura é um mito
cosmologico dos povos Apurind, que nds comparamos
como o que seja Deus ou Jesus Cristo, o Salvador do mundo,
ele gerou assim misteriosamente. A historia conta que tinha
uma viuva, que tinha uma filha jovem, por nome de
Yakunero, essa jovem durante a noite, era visitada por uma
pessoa, so que ela ndo sabia quem era. Entdo decidiu fazer
uma estratégia para descobrir quem era, ela preparou tinta
e foi acariciar essa personagem a noite, quando apareceu,
melou o dedo com tinta e passou na cabeg¢a, no corpo, mas
ela ndo percebeu nada disso. Quando foi no outro dia, ela
foi procurar quem estava pintado com aquela tinta, ndo viu
ninguém, quem ela encontrou pintada com aquela tinta foi
0 mexicano, que é uma ferramenta de aspirar rapé, que tem
a ver com espiritualidade e divindade. A pessoa inspira o
xinan que é o rapé, para ter contato com a divindade. E
assim, o que estava melado de tinta era o mexicano, e o que
aconteceu? Misteriosamente, neste relacionamento, a
Yakunero saiu gestante. Quando perceberam que ela estava
gestante, a mde ficou toda decepcionada, sem saber como
que ela saiu gestante, porque ndo tinha marido, era uma
donzela (Jodo Batista da Silva, 76 anos).



Outro ponto interessante sobre Tsura € a sua
flexibilidade interpretativa. Diferentes grupos e
individuos Apurind podem interpretar Tsura de
maneiras variadas, o que resulta numa cosmologia fluida
e plural. Histéria semelhante foi narrada por Francisco
Apurind (2016), onde, no desenrolar da historia do
surgimento de Tsura, Yakunero, mde de Tsura, ndo
engravida por ter se relacionado com o “mexicano”, mas
por desobedecer as ordens de Musa, a coruja. Essa
desobediéncia resultou em sua gravidez e a impediu de
entrar na terra sagrada. Essa variacdo € comum nas
cosmologias indigenas, conforme Viveiros de Castro
(1996), que desenvolve o conceito de “perspectivismo
amerindio”, no qual os deuses e espiritos podem ter
varias perspectivas e formas, dependendo de quem os
observa. Entre os Apurind, essa caracteristica se reflete
na maneira como as histdrias sobre Tsura sdo contadas:
alguns o veem como uma figura paternal e benéfica,
enquanto outros associam sua imagem a forcas da
natureza que devem ser respeitadas e, por vezes,
termidas.

Além disso, a influéncia de Tsura na cosmologia Apurind
pode ser vista na maneira como 0S eventos naturais,
como enchentes, secas e epidemias, sdo interpretados
pela comunidade. Muitos Apurind acreditam que esses
eventos estdo diretamente relacionados a vontade ou aos
humores de Tsura, que pode estar respondendo ao
comportamento humano.
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Embora o termo “omnilateralidade” ndo seja de uso
direto e conhecido para o povo Aripuand. Eles
compreendem que ndo ha wuma separagdo entre
humanos, animais, plantas e seres espirituais. A
omnilateralidade na cosmologia Apurind €, portanto, a
expressao de um modo de viver e compreender o mundo
que recusa a fragmentacao.

O territorio de Aripuand ndo é visto sob a perspectiva
capitalista ou consumista. Ao contrario, todos o0s seres
que neles habitam, compartilhamos uma relacdo de
interdependéncia e respeito mutuo (Apurind, F., 2019).

N6s, Apurind, estamos na terra desde o comeco do mundo,
como meu pai me contou, como meu avo contou para ele,
como meu bisavé contou para meu avo [...]. Tsura, nosso
criador, deu vida aos diferentes seres que existem na
natureza: aqueles que vivem na terra, aqueles que vivem na
agua, aqueles que vivem no ar e ainda aqueles que moram
no céu, no mundo dos encantados e no mundo debaixo da
terra. Desde entdo, aprendemos a cuidar das coisas que ele
deixou desde o primeiro dia, retirando da natureza somente
0 necessdrio como ele nos ensinou; respeitando sua criagdo,
porque até os animais falam conosco e merecem respeito.




Muitos desses animais sdo nossos proprios parentes. Tsura
também deu para os Apurind o conhecimento que permite
saber quando eles sdo animais que podemos matar para
comer, e quando nds devemos respeitar como nosso
parente. Desde entdo, aprendendo a cuidar das coisas que
ele deixou desde o primeiro dia, retirando da natureza
somente o necessario como ele nos ensinou; respeitando
sua criagdo, porque até os animais falam conosco e
merecem respeito. Muitos desses animais SAo nosSoOS
proprios parentes (F. Apurind, 2019).

Karl Marx refere-se a formacdo omnilateral, em que o
desenvolvimento completo do ser humano abrange todas
as suas dimensdes. Marx ndo utiliza explicitamente o
termo "omnilateralidade", mas o conceito esta presente
em suas obras ao tratar da emancipacdo humana, da
superacdo da alienacdo e da formacao de sujeitos plenos,
capazes de desenvolver multiplas dimensdes de suas
capacidades. De acordo com Souza Junior (2010, p. 86 e
87), a formacdo omnilateral depende de relacdes ndo
alienadas entre homem/natureza/trabalho. Ribeiro et al.
(2016) ampliam essa visdo ao sugerirem que um sujeito
omnilateral é aquele que consegue romper os limites
impostos, criando novas formas de modificar a natureza
e alcancar atividades superiores.




Quando levamos para o contexto da Educagao
Profissional e Tecnologica (EPT), essa formacao
omnilateral se torna ainda mais relevante, pois a EPT vai
além da mera da simples profissionalizacdo e capacitacdo
técnica. Segundo Arroyo (2019), a desarticulacdo entre a
formacdo basica e a formacgdo profissional, resulta em
um modelo de educacdo que fragmenta o saber e limita o
desenvolvimento pleno do individuo. Assim, de acordo
com Frigotto e Ciavatta (2012), educac¢do omnilateral nao
€ um processo natural dado a parte do ser humano, mas
sim uma construcao historica e social que exige relacdes
educacionais livres de alienacao.

Ap0s descobrirem que ela estava gravida, os pais e avos de
Yakunero que eram ancidos da época, ndo queria que isto
acontecesse, uma mulher sair gestante de um
desconhecido ou sem saber como saiu gestante, entdo os
parentes de Yakunero mantiveram em segredo. Apareceu
um homem da familia dos macacos parauacu cabeludo,
ficou desconfiado que aquela moca estava gestante, mas
ndo tinha certeza. Em um determinado momento, ele
pediu para que ela o catasse, tirasse o piolho da cabega
dele, ela ndo podia dizer ndo, tinha que fazer, era ordem. A
mde de Yakunero levou ela com cuidado e conduziram um
pouco de carvdo para enganar o puruacu. Ele, muito
tranquildo, quando chegou um determinado momento
acabou o carvdo, e Yakunero ndo teve outra alternativa
sendo estalar o proprio piolho. A mulher gestante ja é
cheia de problemas, e ja estava forcada a estar ali.




Quando ela estalou no dente, ela vomitou, ele pulou fora e
descobriu que ela estava gestante, ndo teve outro jeito ele
acionou os outros do grupo. Todos concordaram para ndo
matar ela, alguns falaram que tinha que matar, entdo a
partiram e tiraram a placenta que jogaram no mato. So
que a placenta com o corddo umbilical enrolou em um
algodoeiro. E ficou ld. (Jodo Batista da Silva, 76 anos)

A jornada de Yakunero, mae de Tsura, destaca a
complexidade das relacbes entre os Apurind e suas
divindades, especialmente Tsura, central em sua
cosmologia. A  histéria revela a flexibilidade
interpretativa que permeia a figura de Tsura, vista de
maneiras diversas pelos grupos Apuring, refletindo uma
cosmologia rica. A gravidez de Yakunero, resultante de
um relacionamento misterioso, gera desconfianca entre
seus parentes e eventos tragicos que moldam a
identidade de Tsura.

Essa ligacdo entre o humano e o divino evidencia a
crenca de que fendmenos naturais estdo conectados as
acoes humanas. A placenta de Yakunero, ao se enroscar
em um algodoeiro, simboliza a intersec¢do entre vida,
morte e espiritualidade, enriquecendo a compreensdo do
papel de Tsura e ressaltando a importancia das
narrativas orais na preservacdo da identidade cultural
dos Apurina.
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Jodo Batista da Silva narra sobre o Deus Tsura, o
nascimento que ocorreu em um cendrio de tragédia,
marcado pela morte de sua mae, Yakunero. No entanto,
essa tragedia contrasta com a bondade demonstrada
pelos parentes de Yakunero, que trazem um elemento de
compaixdo a historia.

Este algodoeiro ficava proximo do caminho, eles andavam
de casa para a mata e para a ro¢a. Quando foi de dia, mde
de Yakunero, e a avo dele ouviram um piado, ela foi ver,
aquela placenta tinha se transformado num ninho, um
ninho de passaro, com trés passarinhos, dois passarinhos
fortes e um mais magrinho. Ela levou eles, dava de comer,
mantinha eles preservados. Ela esta indo contra a vontade
dos puruacu, porque sabia que se eles tivessem
conhecimento da situag¢do, os puruacu iriam matar eles,
pois pertenciam a Yakunero. De repente os passarinhos se
transformaram em trés criancas, que ela tratava como
netinho, sei que eles foram crescendo, ficando maiores, e
resolveram se vingar (Jodo Batista da Silva, 76 anos).
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O nascimento do Deus Tsura, conforme narrado por Joao
Batista da Silva, aborda temas da cosmologia indigena,
como a conexdo entre a natureza e o ciclo de vida. A
placenta de Yakunero se transforma em passaros, que
viram criangas, simbolizando a continuidade espiritual e
fisica. Essa metamorfose reflete resisténcia e
renascimento, onde a bondade dos parentes de Yakunero
contrasta com a brutalidade dos Paruacu, que ignoram o
poder da natureza.

Conforme narra Jodo Batista da Silva, Tsura e seus
irmdos logo descobrem a verdade sobre o que havia
acontecido com sua mde. Indignados, elaboraram
armadilhas para se vingar de sua morte e exterminaram
todo o grupo de macacos.

Esse episodio, assim como outros acontecimentos da saga
de Tsura, requer uma analise que vai além dos objetivos
deste livro. Por enquanto, é importante explorar a
origem e a nomenclatura de tudo o que existe atualmente
na Terra.




41.0ICID DA CRIACAT DE TSURA:
I CRIADORE A GERPENTE

As criagbes do Deus Tsura sdo marcadas por atos
poderosos que moldam o mundo natural e a existéncia
dos Apurind. Apds seu nascimento, Tsura assume um
papel central na formacgdo do universo, dando origem a
elementos fundamentais como os rios, florestas e animais.
Ele cria a vida em harmonia com a natureza,
estabelecendo as bases para o equilibrio e a interconexao
entre todas as criaturas.

Tsura e seus irmdos foram comer castanha, era castanha
de cortinha, coisa assim. E ai, foram beber dgua no igarapé,
jogaram um pouquinho de castanha na agua, as piabas
foram comer e fazia um som, inhaque, inhaque,
mastigando. O nome deste negocio é make, por isto que
castanha em Apurind é make. Dois deles foram tirar
castanha, mas as castanhas ainda ndo estavam caindo.
Enquanto eles estavam fazendo o servi¢co, mandaram Tsura
ir buscar dgua la no igarapé para eles beberem, ele jd tinha
ido algumas vezes no igarapé, ele tinha jogado um tipizinho
proximo da agua, quando ele voltou, esse tipizinho tinha se
transformado em uma cobra, ele ficou olhando a cobra, at
pediu para a cobra engolir ele, meteu os dois pés e disse: me
engole, me engole. entdo a cobra abriu bem a boca e
comecgou a engolir Tsura bem devagar (Jodo Batista da
Silva, 76 anos).
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A historia continua revelando a estreita conexdo entre
Tsura e os elementos da natureza. Ao ser engolido pela
cobra, Tsura ndo sucumbe ao destino comum, mas
transforma o evento em um de seus feitos criativos. Essa
acao reflete a habilidade de Tsura de controlar e
modificar o0 mundo ao seu redor, tornando-o parte
integrante das forcas naturais. Como muitas narrativas
miticas indigenas, a interacdo entre Tsura e a cobra
simboliza uma transformacdo, onde o Deus ndao apenas
sobrevive, mas se funde com o ambiente, reafirmando
seu papel de criador e moldador do universo natural e
espiritual dos Apurina.




U THURA E A TORNADA DA CRIACAL.
o0 VENTRE DA COBRA AD Ced

A jornada de Tsura, o grande criador na cosmologia
Apurind, é marcada por uma série de transformacdes
que refletem seu papel divino na formacdo do mundo
natural. Desde seu misterioso nascimento até os feitos
extraordinarios que moldaram rios, florestas e seres
vivos, Tsura atua como um Deus em constante interacao
com os elementos da natureza, como bem ressaltou José
Inacio da Silva.

A cobra coral ficou grande, ja tinha terminado de engolir
Tsura, entdo desceu naquele charcosinho (uma pequena
poca) de dagua. Al a coral vai se transformando em grande,
vai aumentando o tamanho dela, conforme aumentava a
cobra, o rio aumentava, cada curva que ela fazia,
transformava as curvas do rio mais grande. Cada vez que
a cobra aumentava de tamanho, a turma tinha mais
trabalho pra matar ela, mas ndo deu jeito. A cobra ficava
passando por baixo e por cima, cada canto que a cobra
passava os rios iam se fazendo, assim foi feito o rio Purus
e outros rios. quando foram achar meio pra matar a
cobra, ela ja estava no mar. Durante este tempo a
populagdo estava trabalhando para achar meios pra
matar. Até acharam arirambinha, aquilo era um pajé,
viram que ele tinha um biquinho, aquilo era arpdo a arma
dele, entdo perguntaram para ariramba, vocé rapaz, serd
que poderia dd um jeito de arpoar aquele bicho que levou
0 nosso mestre, para nos matar?, ele disse, rapaz, eu ndo



tenho poder para nada. Mas o rapaz, com esta arma dd
para vocé fazer isto, vamos ld experimentar. Quando
chegaram a cobrona estava la boiada, 0os que estavam no
seco escutava os barulhos, batia a ferro, trabalhava de
machado, aquela danagdo era dentro da cobra. Levaram o
rapazinho, a gente vai experimentar arpoar, arpoar ela e
segurou, gritaram pela mogada, botaram para matar e
mataram (José Indcio da Silva, 68 anos).

Esse episddio demonstra a importancia da colaboracdo
entre Tsura e os seres da natureza, que juntos realizam
facanhas que moldam o mundo. A serpente, inicialmente
uma ameaca, se transforma em um elemento crucial da
criacdo, e o proprio ato de mata-la marca o fim de um
ciclo e o surgimento de algo novo: a formacao dos rios e
da geografia que conhecemos. A intervencdo da
ariramba, um animal pequeno e aparentemente
insignificante, revela a sabedoria presente nas criaturas
menores e reforca a ideia de que o poder criador de
Tsura esta distribuido na natureza em diversas formas,
muitas vezes inesperadas. Dessa forma, Tsura e seus
aliados ndo apenas vencem a serpente, mas completam
mais um estagio na constru¢ao do mundo Apurina.

A cobra ficou flutuando, foram tentar puxar a cobra para a
beira, os Apurind foram la todos timidos, mas ndo
conseguiram, ndo era a vez do indio ndo.



A turma dos brancos trabalhava, colocava a mesma forma,
contava 1, 2, e 3, ja era, arrastaram a cobra, colocaram no
seco, abriram, fizeram uma porta e Tsura saiu, foi tirar
material de dentro, onde tinha canoa, casca, espingarda,
essas ferramentas assim. Entdo era a vez dos Apurind
escolherem com o que eles queriam ficar, o transporte. O
Apurind viu, achou melhor foi o remo e a casquinha, e o
ndo indio ficou com a canoa mais forte. Para a arma, tinha
arco e flecha, e espingarda. Perguntou qual vocé quer? NOs
vamos ficar com o arco e flecha. Os branco, vem para cd a
espingarda. Assim por diante, os indigenas sempre
procuravam a coisa mais simples, mais facil. E sempre
dando aquela coisa mais forte, e de mais poder para o ndo
indio. Quando Tsura encerrou tudo isto, a obra, ele foi,
subiu para o céu. A escada que ele subiu, existe na mata,
que nos chamamos de escada de cipo jabuti, pois é. Entdo
aquele cipo foi a escada que ele subiu, foi para o além, ele
esta la sempre construindo” (Jodo Batista da Silva, 76
anos).

Um dos momentos mais simbolicos dessa trajetoria é seu
encontro com a serpente, onde, ao ser engolido, ele ndo
apenas sobrevive, mas utiliza esse evento para continuar
sua missdo criadora. Dessa unido com a cobra, Tsura
emerge como uma figura ainda mais poderosa,
consolidando sua presenca como aquele que transforma
e equilibra o universo. Sua ascensdo ao céu, pela escada
de cipo jabuti, marca o encerramento de sua jornada
terrena e o inicio de uma nova fase, na qual ele continua
a construir e sustentar o equilibrio cosmico dos Apurina.



3. NARRATIUA DE TOSE NACID
ulBRE 0 DEUA TaURA

Percebe-se que a narrativa dos colaboradores segue as
mesmas linhas de pensamento, mas é admiravel o modo
de falar de cada um. Até para mim é admiravel, pertengo
ao povo Apurind, mas ndo tinha esse conhecimento, sei
que o povo Apurind tem o Deus conhecido como Tsura,
mas ndo tinha conhecimento de toda essa historia. José
Indcio conta:

Eu quase ndo tenho conhecimento, porque eu era crianga
quando meu pai era historiador Apurind. Ele contava
sobre a criagdo do mundo e como surgiu o povo Apurind,
como surgiu a vida de Cristo, como foi o nascimento de
Cristo, ele me falava isso, a histéria quase idéntica a dos
brancos. No povo Apurind alguns contam que a raca
humana pode ter vindo dos macacos, ta entdo da familia
de macacos. Sabe qual o macaco? E aquele que chama
veinho, parauacu.

Imagem: Macaco Parauacu
Fonte: Mundo Ecologia




O parauacu mesmo. E daquela familia que vem os
indigenas, os Apurind. Quer dizer, ndo é bem Apurin,
mas o0 Apurind vai sair desse meio. E esse povo que é da
familia do parauacu tinha algumas mulheres, essas
mulheres que foi uma das mdaes de Jesus, eu ndo sei
contar essa historia bem, qual foi a origem dela, quem
era mesmo 0s pais dela, ndo sei. Eu sei assim, meio
despedacado, essa mulher que foi a mde de Jesus, na
época, elas eram duas mulheres, duas jovens, diz que
uma foi estuprada, essa perdeu valor, desmundou, ndo
sei que fim levou, ai ficou so ela.

Ela ficou sozinha, e pegou um varador que disse que ia
para um lugar que ndo tinha homem, entdo ela foi para
14, quando chegou no determinado lugar, ela arranjou a
agasalho, e ai de repente, em espirito apareceu um
homem, mas na verdade ndo era um homem fisico, disse
que quando se via ele sO era a cabecga, mas o corpo nao
tinha.

A mae desse camarada que é s6 cabecdo arranja um
casamento para os dois, a menina fica pensando, eu ndo
quero esse casamento, a mae do cara que era sO cabeca
disse, se vocé ndo quiser meu filho, ndo tem problema,
mas vocé ndo pode ficar aqui, pode ir embora daqui.
Entdo a jovem pegou o pique (comegou a andar pela
trilha) e comegou a sentir coisas estranhas. Ninguém
sabe se teve relacdo com cara que so tinha cabeca, mas
mesmo assim continuou a andar a varador (trilha) a fora,
sem saber que estava gestante.

c




Ela foi em busca de outro povo que pudesse ajudar. A
mulher que tinha ofertado o filho dela para se casar com
a jovem, disse para ela que la na frente tinha um
caminho com dois tipos de pena um de japo e outra de
papagaio. A mulher disse, vocé segue o caminho que tem
a pena de japo, o de papagaio vocé ndo segue, porque la
estdo seus inimigos.

Ela respondeu, tudo bem. Dizem que quando ela chegou
14, avistou a pena de japo, mas dizem que, pela natureza,
a pena trocou de posicdo, entdo foi parar no meios dos
inimigos dela, o povo que era parente do homem que s6
tinha cara. La ela encontrou justamente o grupo dos
macacos, entdo chegou a mae da familia dos macacos. Ao
ver a mulher, ela ja a conheceu, vixi vocé anda fugida
com medo de um casamento que vocé foi prometida, aqui
também tem seus intrigados que sdo parentes dele, vocé
ndo pode ficar aqui. A jovem disse, poxa e agora para
onde eu vou? Por enquanto a gente escolhe um lugar
para vocé ir embora, sobe aqui que o pessoal esta para
chegar da cacada, se eles topam com vocé aqui vao
querer lhe matar. Nessa altura a jovem ja estava
gestante. Quando a mulher estd gestante tem entojo
(ansia de vOmito), cospe muito e vomita. De vez enquanto
ela sentia essas situacoes. A velha que a recebeu sabia de
tantas coisas, ela disse, faz o seguinte, pega um caquinho
de aguidar de barro (material feito de barro, como uma
pequena cuia). A velha colocou uns pedacinhos de carvao
perto dela porque ja sabia que a jovem estava gestante.

13




A velha diz para a jovem, quando vir os enjoos, Vocé
cospe aqui nesse vaso, para ndo descer o cuspe embaixo.
Dizem que a jovem ficou 14 no sote (parecido com um
forro de uma casa). Quando chegaram os cacadores, que
era a turma das macacadas, comeram as frutas que
trouxeram e se deitaram de cara para cima e outros
jogados de lado, com a demora deles, a jovem continuava
cuspindo no vaso de barro.

O vaso que ela estava cuspindo ficou muito cheio, entdo
transbordou e caiu em cima de um deles, entéo ele olhou,
olhou e viu a jovem la no sote. Ele disse, ah é vocé que
estd ai é, e continuou, ah vocé estava foragida, mas quero
vocé para ser minha mulher, ele disse, vem me catar.
Naquela época para conquistar tinha que catar, aquele
que ela se agradasse podia ficar, colocou ela para catar
ele.

Desenho de Francisco Filho




Os piolhos dos macacos parauacu era parecido com 0s
rola-bosta (besouro), a velha tinha dado os materiais para
ela, carvao, cuia de barro e instruc¢des. O macaco disse
para a jovem, vocé vai me catar, quebra todos os piolhos
com dente. Ela pensou, agora o negocio pegou. Ela
pegava, tirava o rola-bosta do cabelo dele, pegava o
carvao e estalava no dente e jogava fora, nessa situacgao
ja tirados varios piolhos e estrelado varios pedacos de
carvao, o carvao acabou, entdo ela ndo teve outra opcao,
tirou o rola-bosta e estalou ele no dente, mas ela nao
aguentou, ela comegou a escarrar, o macaco olhou para
ela e disse, é por isso que vocé ndo quer a gente, porque
vocé tem nojo da gente, pois vocé vai morrer, entdo
mataram ela.

Mataram ela e a cortaram em pedacos, para poder
comer. No momento que estavam cortando a mulher,
perceberam que ela ja tinha o feto. Eles falaram, ela
estava prenha (gravida), aquele negdcio todo. Eu so sei
que cortaram, tiraram o feto e jogaram. Nesse momento
o feto enrolou no galho de algodoeiro, ali ele ficou.

Essa placenta com feto ficou 1a. Saiu trés personagens
que na lingua portuguesa seriam pai, filho e espirito
santo. O proprio Jesus na lingua Apurind é chamado de
Tsura. Eu ndo lembro o nome dos outros. Eles eram trés.
Jogaram 14, era um espirito da natureza, era Deus. Eles
viam tudo. Os macacos pegaram a made deles,
esquartejaram, assaram, amoquinharam. Nesse
momento eles estavam prestando atencdo, qual era o
primeiro que ia comer ela.



ApoOs os macacos jogarem a placenta made de Tsura
contendo trés filhos, os filhos ficaram observando bem
para ver qual seria o primeiro macaco que ia comer sua
mae. Ele disse, é aquele 1a. Foi passando, os outros foram
comendo e tal. Ele disse, esse dai foi depois, esse foi
depois. Era uma familia inteira. Al ta bom, entdo ta certo.
0s macacos parauacu gostavam de cacar, cacar fruta e
tal. E tinha essa velhinha que queria proteger a mée de
Tsura, mas ela ndo saia de casa. A velha trabalhava em
croché de envira. Estava trabalhando o dia todo em
croché. Até que ela deu fé daquela ninhada de
passarinho, trés passarinhos no ninho, 1a no algodoeiro, a
velhinha pegou os trés para criar.

Pegou, trouxe e criou, em uma cambuquinha (como se
fosse uma cuia), aqueles passarinhos. Ela dava de comer
com alguma coisinha e foi criando. Com alguns dias, eles
se transformaram em criancgas. Os passarinhos voavam,
quando chegava era em forma de crianca, ela se
admirou, mas de onde vocés vém?, nos estamos morando
com a senhora vo, eles chamavam ela de vo.

Entdo quando chegava a noite, eles se transformavam em
passarinhos de novo e ficavam em seus ninhos, e ai
foram crescendo, entdo eles comecaram a matar os seres
malignos que mataram a mae deles, foram matando um
por um, e o primeiro que comeu da mde deles, eles
mataram de laco.




O outro mataram com breu, o breu de sova quente, na
hora que o breu td quente, inventaram uma brincadeira
la. Diz que jogava na boca um do outro, chegou um
desses que comeu, a mae deles, disse 0 rapaz, vocés tém
uma brincadeira bonita. Eles disseram, sim, sim, é
porque nos somos criancas, mas nossa boca é pequena,
mas vocé que é adulto, vocé pode pegar um boldo grande
desse daqui. Sera, rapaz? Entdo vamos experimentar. O
abestalhado abriu o bocdo e meteu dentro, eles bolaram
um breu quente, jogado na boca dele, morreu sufocado. E
assim foi.

O outro, eles mataram com peso do cacho de anaja (uma
espécie de palmeira), e assim foi indo, até que eles
chegaram no veterano mesmo (0 primeiro macaco que
tinha comido a mae deles), e um deles disse, esse dali,
como é que nds vamos fazer? Esse dai é o ultimo, mas nos
vamos achar um jeito. Eles tiraram o mel de abelha, da
cera, eles fizeram um negocinho como uma arvore,
deixaram 14 num canto, num galho de pau, la
transformou em um cancdo (espécie de pdssaro), isso
aqui é bom, entdo eles pegaram essa cera, colocaram la
no caminho, aonde o pessoal ia passar.

Imagem: Pdssaro Cancao
Fonte: Portal da Zoologia
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Entdo as criancas botaram essa cera no caminho e
prepararam uma armadilha. Quando eles ouviram o
canto dos macacos, eles se esconderam e entraram no
buraco das casas das cigarras. Ele mesmo, o préprio Jesus
entrava la, e os outros voavam que nem periquito. O cara
vinha na cagada e tal, viam os periquitos no cacho de
acai, eles metiam a zarabatana, estava um pouco
distante. Eles derrubavam, que na época nao tinha roupa,
mas eles tinham aquela tanga, chamada tanga de envira
(material tirado da casca da arvore), que sO cobria a
frente das partes intimas, tinha cordinha de amarrar,
como diz os brancos, ele bodocava (parecido uma
pochete ou bolsa) os periquitos, aquele que caia, o
homem pegava, botava, prendia na corda da cueca dele,
assim, prendia, derrubava. Até que ficou rodado de
periquito, que ele estava derrubando.

A corda da tanga dele torava, quando ele ia perceber, os
periquitos voavam, a gente disse, rapaz, que negocio é
esse, deixa de mdo. Foi embora, quando ele chegou 14 nas
armadilhas, observou uns lacos, o que é isso. Meteu um
tercado e a armadilha disparou, mas ndo pegou nada, foi
para frente e a armadilha do mesmo jeito, disparou, nao
deu nada.
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Ja 14 na frente havia uma armadilha feita de fina envira,
ele ficou olhando e disse, essa ndo vai dar em nada.
Quanto chutou, entanisou na perna dele (quando uma
pessoa enrola uma corda em uma das pernas). Agora
lascou mesmo. Tentou tirar com a outra, amarrou o outro
pé, ele ficou entanguido (as duas penas presa, todo
amarrado). Agora vai sair, puxou com a mao, al amarrou
a outra mao, ndo é possivel, ele puxou com a outra,
amarrou também, ficou amarrado o pé e mdao. Ele
alarmou por socorro. Nessa hora eles se transformaram
em gente, o que botou a armadilha, que era Deus, ele saiu
de dentro da casinha da cigarra.

Tsura gritou pelos outros, o rapaz chega aqui, ele ta aqui,
ta pego ja, e os outros vieram. Entdo deram um jeito de
que o vento participasse, convidaram o vento. O vento
veio, o cara que fez mal para mdae deles ja estava
amarrado pé e mao, estava no laco, aquele pau de acoite,
levantou ele. O vento veio e deu nos paus. Entdo ele
morreu de pancada. Entdo eles disseram: e agora?. E
agora?, disse, agora nds vamos tratar dele, ndés vamos ver
0 que vamos fazer, ta.




A cabeca, ele fez aquele que o pessoal chama melabigode
(uma fruta pouco conhecida na cidade, um pouco doce e
azeda), e o olho, ele fizeram a pitomba (fruto com doce
leve), o pau da venta (nariz) fizeram a cajurana, parece
uma castanha de caju, do dente, ele fez aquele angico
(fruto parecido com ingd) que os porcos gostam de
comer, assim foram fazendo tudo, ndo se perde nada, da
tripa fizeram o marimari (fruto parecido co a ingd, mas
dentro da casca, cada fruto se parece com uma pilula de
vitamina C, fruto com doce leve), os rins eles fizeram
aquele loura abacate (uma arvore bonita, muitas pessoas
tiram sua madeira para fazer casa), o coracdo fizeram
outra fruta que ndo me lembro o nome, o meu pai ainda
comia essa fruta, ralava, misturava com massa puba pra
comer, tipo um abacate grande e redondo, da parte
intima dele, eles fizeram o wuchi (fruto bastante
consumida nas comunidade, algumas pessoas usam sua
casca para fazer cha), do saco do ovo eles fizeram o
piquia (fruto consumido considerado muito bom e
apreciado pelas comunidades indigenas e ribeirinhas), e
assim sucessivamente eles foram fazendo as coisas.

Fonte: Didrio do Nordeste | "

Imagem: Fruta Pitomba | .
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As criancas foram para casa, ao chegarem perceberam a
preocupacdo da velha, que estava preocupada com
sumico dos homens que tinham desaparecido, a velha
procurava quem deu o fim no pessoal que ndo apareceu
mais. As criancas ja um pouco crescidas nem ligavam, até
que um deles deu um peido, pronunciou o nome de um
homem que era justamente esse que mataram. A velha
virou, olhou para ele e disse, foi vocés que mataram
fulano, o outro que estava dormindo acordou, acordou o
outro, pularam fora, a veia disse foi vocés mesmo, pegou
facdo, queria a cortar eles, correram no caminho, o
caminho do porto.

Era um igarapé grande, tinha uma ponte, atravessaram
na ponte e a velha veio atrds brabinha. Quando chegou
na ponte, ela botou para atravessar também, quando
chegou no meio da ponte, eles foram la e balancaram a
ponte. A velha ndo se atentou e soltou o tercado, ela se
humilhou. Entdo a velha disse aos meninos, vamos tirar
meu tercado. Eles mergulharam e tiraram um poraqué,
mergulharam e tiraram o jacaré, mergulharam e
trouxeram o surubinho. Ai pronto. Ndo, ndo, ndo tem
nada aqui ndo. O que tem aqui é isso, entdo ta certo,
quando ela voltou, eles bateram palmas.
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Ela correu, virou uma cutia preta e comecou o som de
roedor, rote, rote. Diante de toda essa confusdo a velha
tinha uma neta, que vinha chorando com pena da
senhorinha. Tsura toma uma decisdo e transforma a
jovem menina em uma pequena inambu, 14 no mato tem
uma inambu, ela tem um assobio penoso, a inambu
surulinda. Depois eles ganharam o mundo.

Eles comecaram trabalhar, fazer tudo que a natureza e o
homem precisam. Segundo o meu pai, que contava isso.
Ele disse que foram para um canto, acharam um
tauarizeiro (arvore), grande, grosso, comecaram nele.
Eles botaram uma média de 25 cinco homens para
derrubar aquele tauari antes do dia amanhecer, porque
na hora que aquele tauari descesse no chdo, aquele
tauari ia ser o mar, a galhada dele era para ser os
afluentes.

O Deus Tsura era o carregador d'agua para oS
trabalhadores, eles batalharam a noite toda e nao
derrubaram o tauari (arvore), o dia ja& amanhecendo.
Meu pai disse que tem um lugar, aqui proximo de Labrea
no alto Ituxi, la tem uma pedaceira de pau (pedacos de
madeira), tudo virado em pedra, o cavaco do tauari que
eles tiravam.
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No momento que Tsura carregava os cavacos de pau, ele
colocava os cavacos em ordem, assim, que era pra
quando o tauari caisse, todo aquela matéria da arvore ia
virar queixada, meu pai conta que la tem jacaré, pedra, la
onde ia ser o mar, ta 1a o navio de pedra, o boto de pedra,
ta tudo 14, meu pai contava isso. Eu nunca vi. Entdo todo
esse negocio la é quando eles saiam pra trabalhar.

Eles desgostaram porque os homens que eles botaram
nao resolveram nada. Ele ia embora. De que jeito? Ele
pegou a palhinha que ele estava carregando agua, uma
palha de tucuma (o olho do tucuma), teceu um tipitizinho
(objeto feito de palha trancada) soltou la. Esse tipiti que
ele teceu virou uma cobra coral. Ele comecou a cutucar
com o0 pé, continuou cutucando até que a cobra mordeu o
pé dele. Ele disse, eu ndo acredito que esse bichinho vai
me comer. Entdo, ele disse, me engole, me engole. A
cobra ja tinha engolido um pé. Eu quero ver se tu vai me
engolir mesmo. Botou o outro pé. SO sei que a cobra
continuava engolindo ele. Quando ja estava para
terminar de engolir, o povo chegou e sentiu a falta de
Tsura. Quando terminaram de chegar, a cobra ja tinha
engolido ele.




A cobra coral ja ficou grande, ja tinha terminado de
engolir Tsura. Entdo desceu naquele charcosinho de
agua. Aquele charco, onde o coral vai, cada volta que a
cobra dava, virava as voltas dos igarapés. Al a coral foi se
transformando em grande, foi aumentando o tamanho
dela, conforme aumentava a cobra o rio aumentava, cada
curva que ela fazia, transformava as curvas dos rios cada
vez maiores.

Quanto mais a cobre aumentava, mais trabalho a turma
tinha para matar ela. Tentaram matar ela e ndo
conseguiram, botaram armadilhas de todo jeito. Chegou
numa posicdo que diz que eles acharam a itd (concha de
agua doce), pegaram essa concha enterram no igarapé do
[tuxi, tentaram obstruir a passagem, mas a cobra coral
passou por cima do pau que tinha préximo. A itd ndo deu
jeito. Agora a agua nesse local passa por baixo e por cima.
Por isso, aqui em Labrea, tem um lugar onde o rio se
dividiu em dois.

No verdo a agua ficava passando por baixo e no inverno
por cima, cada canto que a cobra passava 0s rios iam se
fazendo, assim foi feito o Rio Purus e outros rios. Quando
foram achar um meio para matar a cobra, ela ja estava
no mar, acharam ela. Durante esse tempo a populacdo
estava trabalhando para arranjar um meio para matar,
porque a cobra tinha levado o companheiro, o mestre
que ajudava eles.




Até que acharam, acharam aquela arirambinha (passaro
que gosta de como peixe na espera) meio vermelhinha, so
vive mais concentrada, aquilo era um pajé. Acharam a
arirambinha com as trairinhas moquinhadas, viram o
passaro com um biquinho afiado, aquilo era arpao, como
uma arma. Perguntaram para ariramba: vocé rapaz, sera
que vocé poderia dd um jeito de arpoar aquele bicho
para nés matar, que levou o nosso companheiro, o nosso
mestre.

A arirambinha disse: rapaz, eu nao tenho o poder para
nada, mas com essa arma da para vocé fazer isso. Foram
l4 experimentar. A cobrona estava la boiada, os que
estavam no seco escutavam barulhos, escutavam batia de
ferro, trabalhava de machado, aquela danacgdo 1a, era
dentro da cobra, levaram o rapazinho, a gente vai
experimentar arpoar (atirar um arpdo, jogar uma lanca).
Entdo a arirambinha arpou e segurou, gritaram pela
mocada, vamos 14, vamos matar essa cobra. Mataram.
Vamos puxar para 0 seco, vamos puxar para o seco.

O povo Apurind puxou errado e ndo conseguiu. Venceu o
tempo deles, dos Apurind. Entdo veio outra turma, agora
de brancos, a turma dos brancos amarrou o bicho,
contava um, dois, trés ja, e todo mundo fazia forca igual,
assim puxaram o bicho pra praia. E agora, como é que
nos vamos fazer?. Antes de encontrarem meio para
cortar a cobra, abriu uma porta. E o homem que estava
engolido saiu, cumprimentou o povo e tal, chamou todas
as nagodes, Apurind, Paumari, Jamamandi,Jarawara, e
outros.

1




Desenho de Francisco Filho

Tsura priorizou os indigenas: vocés tém prioridade.
Desembarcou, puxou tudo para fora da cobra, todo o
material que hoje existe machado, tercado, motor, barco,
grande, barco pequeno, arma, fuzil, metralhadora, todo
tipo de arma, tudo ja tinha 14, priorizou os indigenas.
Vocés tém prioridade, escolham o que vocés quiserem
aqui para governar a vida de vocés.

Dizem que o Apurind chegou la e disse: eu vou logo
escolher o meu. Saiu pegando e foi em grupo, pegaram o
motor de centro, rabeta, o motor de ferro, mas os outros
disseram, ndo rapaz, esse aqui é muito pesado, ndo tem
quem carregue, vamos deixar, vamos procurar outras
coisas. Foram escolher e acharam o remo, esse aqui €
bom. Tinha cada tanjdo (arma) de ferro e os barcos de
ferro, madeira, tudo tinha.
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O Apurind escolheu a casca de jutai (arvore que tem uma
casca grossa, essa casca retirada da arvore e, é utilizada
nas comunidade indigena como canoa, pequena
embarcacdo). Esse aqui é bom, porque se eu me
enganchar (encaixar) levo para qualquer lugar, junto
com o remo. A arma, ele pegou o arco e disse, esse € bom.
Quando pegou armas de ferro achou muito pesado. Eu
quero esse arco e flecha que sdo maneiros.

Poxa vida, assim ficou. O indigena sO governa arco,
flecha, casca de jutai, depois que ele viu que o Apurina
ndo estava com nada.

Depois Tsura chamou os
brancos. Os estrangeiros
escolheram logo aquelas
maquinas pesadas, € arma
pesada, as canoas grandes,
os barcos grandes de ferro,
as armas de ferro. Por isso
hoje eles sdo donos disso,
eles governam isso.

... Imagem: Arvore Jutai
Fonte: Tecnologia e Floresta
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Jesus ficou desgostoso com os indigena Apurind e disse,
vou largar eles de méao, agora vou embora, mas vou botar
uma escada para quem quer subir. Ele foi para o pai e, ao
chegar 14, deixou uma ordem. Quando alguém precisasse
da ajuda dele, podia ir até 14, subir pela escada. Ai ndo
parava de ir gente, até que o pai disse, desse jeito ndo vai
dar certo, o povo vai subir e ndo vai morrer ninguém,
preciso de uma maneira de mudar esse povo, sendo isso
vai até quando?. Preciso que alguém morra para que eles
desocupem o lugar para outras geracdes. Entdo o pai
cortou, derrubou a escada e a escada do céu virou o cipo
jabuti (espécie de cipd cheio de curvas encontrado na
floresta). Ai ficou s6 a palavra, quem precisasse dele
podia chamar por ele pedindo ajuda.




fi. 0 PATE APURINA DE ACORDA COM A
NARRATIVA DO SENAOR JO9E MACID

O pajé é um indigena de grande importancia para a
comunidade, ele faz com que a comunidade se sinta mais
protegida contra ataques de doengas ou “pode se tornar
um inimigo”. Nessa parte da cosmologia percebe-se a
dificuldade que os indigenas da comunidade teriam que
passar para que pudessem adquirir os conhecimentos de
um pajé.

Diante desta cosmologia, de um mundo cheio de mistério,
vem junto o pajé, o mundo dos Kusanaty que ndo deixa
de ser uma parte de nossa cultura. A maioria dos
entrevistados ndo sabem dizer se ainda existe pajé no
povo Apurind. Diante das entrevistas realizadas vou
descrever um pouco esse mistério.

Imagem: Indigenas, Terra e Agua
Fonte: CFEMEA
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Segue a narrativa de José Inacio Apurina:

“Eu ndo tenho conhecimento, assim, ao vivo, mas eu
tenho por informagdo de historias que meu pai contava,
quanto a espiritualidade que o pajé trabalhava. Hoje eu
ndo tenho nenhum conhecimento mais de que tenha um
pajé Apurind, porque meu pai contava muita historia de
pajé Apurind e muita historia de tudo. Inclusive meu avo
era pajé. Ndo vi mais aqui em canto nenhum a historia
que meu pai contava. Ele contava que o pajé tem uma
espiritualidade que ele consegue com a natureza. Ele (o
pajé) passa por uma transformacgdo, ele passa por um
processo de estudo também, com a natureza. De
preferéncia tem que ser solteiro, ndo pode ter namorada,
relacionamento. Ele vai ter sO o professor dele, outro
pajé, at ele vai ter um lugar reservado no mato, ele vai
para o mato, la é feito um banquinho para o cara que vai
ser pajé. Quem faz todo esse processo é o professor dele,
o0 pajé velho, o anterior. Ele faz um banquinho de um rolo
de pau ou um girauzinho (uma drea que fica fora da casa
feito de madeira, palmeira) pra ele se sentar, ele leva
dagua e folha pra mascar, essas duas coisas. A folha é
chamada de kapupara (planta). Ele vai estar la o dia
todo, coloca um pouco na boca e fica remoendo aquilo. E
SO ali naquele canto, sem sair, sO escutando. O que ele
pode fazer é beber uma dgua”.




Nessa parte da historia cosmoldgica percebe-se o inicio
de escolha e dificuldade que um dos indigenas da
comunidade teria que passar, para que se pudesse
conseguir adquirir os conhecimentos de um pajé.
Observando tudo que estava ao seu redor.

“Ele é aconselhado para que qualquer remorso que sentir,
ouvir, ndo olhar. Entdo ele vai ficar ali, do jeito que o
professor dele deixou, vai estar ld, vai estar s6 mastigando
aquela folha. Caso ele escute algum barulho atrds, tem que
mastigar bem as folhas, pode mastigar. Vai aparecer, uma
personagem. A personagem aparece, quem € essa
personagem? Segundo a historia de meu pai, que era a
historia do meu avo, que ele contava para o meu pai, se ele
olhar para trds e quando ver o remorso, ele vai se deparar
com a onga, mas se ele ficar na posi¢do que o mestre deixou
ele ali, quando ele passar para a frente dele, ele vai estar
neutro. Entdo ele vai falar com ele na lingua Apurind. Vao
conversar, ele se apresenta como um enfermo, pede para o
aluno la curar ele. O aluno responde, ‘eu ndo sei de nada, eu
ndo sei de cura nenhuma, eu ndo entendo o negocio de cura’.
O professor fala, vocé ta bom de fazer uma cura. O
personagem fala para o garoto: ‘eu tenho um problema tal e
tal. Eu sei que vocé cura essas coisas’. O cara fica por ali
enrolando e ele diz, ‘ndo, eu sei que vocé sabe. Se vocé ndao
quiser me curar, eu sei que vocé sabe. Vocé quer ver? Faz
isso aqui’. Ele ensina o rapaz. No que ele mexe a boca, diz
que a coisa sobe nele, em forma de uma pedra. Entdo diz
para o jovem pajé, ‘isso é uma pajelanca’. Aquilo ali é o
espirito justamente da onga, que vai ter o poder dele fazer as
coisas com aquele mistério”.



O antropologo Francisco Apurind (2019, p. 138) ja havia
registrado em sua pesquisa que:

Como é afirmado em inumeras narrativas indigenas,
recontadas por muitos etnografos em seus trabalhos, os
animais antigamente falavam. Contudo, devo dizer que
muitos deles continuam falando - isto é, se é que posso
chamad-los de animais, uma vez que eles, tanto quanto os
kusanaty, na verdade vivem em regime de permanente
metamorfose, ora se apresentando como gente, ora como
animal. Mesmo depois de sua fase vital enquanto gente, os
kusanaty continuam vivendo em corpo de animal, porém
com os mesmos poderes de antes, e mantendo a mesma
relagdo com sua aldeia. E quando me refiro aos “bichos da
mata”, a mengdo é aos muitos animais que um dia foram
gente e hoje conseguem atingir as pessoas com graves
doengas; suas vitimas mais comuns sdo as criangas, por
serem as mais vulneraveis.

Entdo ele recebe aquela pedra, o doente vai olhar e dizer,
voceé disse que ndo sabia, mas vocé € o tal. Vocé tirou essa
doenca de mim, vocé tem conhecimento. Parabéns para
vocé. O jovem fala, onde eu jogo isso aqui?. O professor
fala, ndo jogue. Use para vocé, guarde para voceé.

O jovem pajé colocou a pedra no busto (abdome) para
que pudesse realizar novas curas. Ele encalca aquela
pedra e some-se, ele se despede e ja vai embora. Isso, ele
vai fazer por varias vezes durante o més. Passado ja um
més, terminou 0 més naquele processo.

o




Em outro més, ja entra com outro processo, ele vai ficar
naquele mesmo canto, com aquela cambuquinha (tijela
feita de barro), com um pouquinho d'dgua, com aquelas
folhas, € 0 mesmo ritmo que ele estava la. Ele s6 vai para
casa, no final da tarde, vem de manhdazinha, trazido pelo
professor, ele chega 14, senta-se, e passa o dia 14, so
mastigando aquela folha, ja se passou o més.

Ele entra no outro processo, ele vai ficar 14, mas tem
outra instrucao, é aconselhado pelo mestre. O mestre diz,
olha, vocé vai ficar aqui. A historia é essa, ndo vai se
assombrar com nada, ndo se assuste, porque se Vocé se
assustar, vocé nao funciona, vocé tem que ter coragem. O
pajé velho diz, agora ndo vai vir mais nada por tras de
vocé, ndo vai vir mais nada assim. Vocé vai ouvir de
longe. O que vier, vocé ndo tenha medo. Seja firme aqui
nessa folha, bota dgua, bota na bochecha e mastiga bem.
Porque é uns animais que vao vir, ta bom?. Ele fica 14, ja
passados alguns dias, cinco dias em diante do més que ele
comegou.

O novo pajé vai estar 14 e vai escutar o latido de cachorro,
como se estivesse correndo atras de algo. Ele se apressa
para fazer espuma daquela folha que ele esta mastigando
também. Porque se ele ndo se importar com aquilo,
aqueles animais, aqueles cachorros, pode se transformar
em animais diferente e devorar ele, quanto mais ele
mastiga e se esfregar com aquela agua, com aquela folha
nas maos, o bicho vai vir. Quando os cachorros vém, o
jovem vai estar naquele processo, ele ndo se apavora.



Os cachorros, quando chegam, em vez de querer tragar
ele, eles se embriagam com aquela folha e aquela dgua.
Ele ndo pode pegar nele porque ele estd mastigando
também, o cheiro daquela folha ndo deixa o bicho ferir
ele. Entdo todos eles ficam embriagados ali, sem efeito.
Logo depois 1a vém o dono gritando, pouco depois ele
chega. Chega em forma de pessoa.

Ele fala com ele. Pergunta o que ele esta fazendo. Ele esta
ali curtindo s6 a vida e tal. Nao, eu sei que vocé esta
fazendo alguma coisa aqui. Eu ando lutando pela vida, o
jovem responde. O homem fala, eu estou cheio de
problemas, de doencga, eu estou doente e vocé vai ter que
me curar, vocé esta no processo de aprendizado. Ele
responde para aquela imagem de pessoa, entdo ta.

A imagem em forma de pessoa se apresenta de novo, eu
estou doente e tal, ndo sei o que é, déi em todas as partes
do meu corpo. O pajé jovem vai e mete a boca de novo.
Quando ele mete a boca, a pedra some de novo, que até
engasga, ele joga fora. A imagem fala, ah, vocé é bom
curador, sempre estarei vindo. O pajé velho fala, esse
espirito vai ficar durante o més todo, o segundo més, vai
estar vindo outro, cada um tem caracteristicas diferentes.
Um tem o cabelinho duro, o cabelo duro e o bigode duro,
que é o simbolo da onca, é o timbre da onca, porque a
onca tem o bigode duro, vem o outro com a carinha
chata.
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O que vem primeiro é a carinha chata, nariz ndo é afilado
e tal, ndo tem barba, ndao tem nada. Ele vai curar ele, vai
chupar a pedra, do mesmo jeito que fez com o primeiro.
O velho pajé fala, guarda a pedra como vocé. Isso aqui é
sua defesa. Isso é pra quando alguém for atingir vocé.

Nessa transformacdo do novo pajé, tinha todo um ritual,
todas aquelas pedrinhas que eram retiradas serviam
como protecdo, ninguém batia nele porque se vocé
batesse nele, aquela arma dele era uma defesa.

Segundo na lingua do branco, na lingua portuguesa,
aqueles instrumentos que ele estava utilizando ali, se for
retirado dele pode enfraquecer ele. Meu pai contava uma
histdria, que ele cansou de ver, é uma pedrinha do tipo
breu de jatoba. Meu pai falava isso, pois bem, € dizer que
é idéntico aquilo 14, 14 dentro, ele bota assim no claro, vé
idéntico ao ratinho, aquilo é a onca. E justamente que ele
vail ter aquele espirito de onca, que € uma das defesas
dele. £ de onde ele vai buscar as curas, as ideias, vai
enfrentar as coisas mal através dos espiritos. Espirito que
esta ali dentro.




O outro é uma pedra do mesmo jeito, transparente, diz
ele que ele so vé um fiapinho dentro, que é o timbre da
sucuriju (cobra). Entdo ele vai ter aquilo. Caso ele tenha
problema de doenca de cima da terra, ele entra com o
processo da onca. E se for coisa de agua, ele entra com o
processo da cobra. Entdo ele vai buscar a cura do povo
dele, vai buscar na agua, ele vai buscar na terra. Essa
histéria que meu pai contava sobre a questdo do paje.
Muitas vezes ele estuda todo processo, ele estuda até trés
meses. Ele fica separado da familia. Estudando meses, ele
ndo permanece mais em casa, porque ele ja é aquele
povo 1a do mundo espiritual.

O meu pai disse que o meu av0 saia, via ele até em até
certo ponto, depois ele sumia, s6 escutava ele achando
graca, dando risada, mas vai 14 que vocé ndo sabe onde
ele ta. Entdo, essa € a historia que meu pai contava.

Ele ainda contava que, para que voltasse de novo, o pajé
deixava uma buzina, assim, de bambu. Por exemplo, se
vocé precisa da presenca dele amanhd, vocé deveria
pegar o buzina um dia anterior e buzinava, dava trés
buzinadas. No outro dia, cedinho, vocé escutava do jeito
de um trovdo, um estrondo, todos tinham que estar
preparados. E quem vai se preparar para pegar ele, de
preferéncia tinha que ser jovem, solteiro, que ndo tenha
contato com mulher. Ele ja vem preparado com material
dele, ta 1a o rapé, o canudo, o aruazinho (vasilhame que
fica com rapé) dele 14, ta la.




Ele deixa a casa e vai embora sozinho, antes do sol sair.
Meu pai contava que olhava assim pro caminho de onde
ele foi. Depois la vinha ele, parecendo aqueles caras
quando estdo bébados, cambaleando. Chegava, abria o
portéo e entrava.

Quando ele ia saindo, dois jovens tinham que pegar ele,
enquanto um pegava o outro assoprava um canudo cheio
de rapé, assoprava na venta dele depois soltava, outro
pegava e assoprava no outro buraco da venta dele, o pajé
arreia (caia no chdo), passa alguns minutinhos, enterrava
0s pés, sentava e pedia dgua para beber, ele falava que
ndo trazia nada, mas ele trazia sO que ninguém vé
quando ele vem chegando, ninguém vé, mas muitas vezes
ele traz maracuja, caju na mao, ele so é de boa com quem
ele quiser, ele da os cajus para turma dele chupar.

Essa historia do pajé que meu pai contava. Historia que
eu tenho conhecimento. Quando o pajé estd preparado
ele é assim, trés meses ele nio fica em casa, ele fica mais
14 floresta. Quando ele chegava, ele perguntava para a
esposa 0 que o0 pessoal estd querendo, porque ela
mandou chamar ele, porque so ela tem autorizacdo para
mandar buzinar. Ele perguntava, quem foi que mandou
me chamar? Ela vai e responde, o fulano esta doente, ou
entdo, nos estamos passando muita necessidade, nos
estamos com fome e nos ndo temos comida.




Ele fala, td bom vamos da um jeito, cadé o pessoal da
comunidade?’, ela responde, estdo por ai. Chama eles
para podermos conversar, para saber o que realmente
eles querem. Alguém comenta, ah, meu tio, nés queremos
comer, nds estamos com fome, n6s ndo temos mais rango,
nos queremos comer peixe. O pajé fala, entdo ta bom,
daqui a pouco vocé vai la na beira do rio, olha 14 como é
que ta a situacdo. De vez em quando o cara vai la e
observa quem tem peixe fazendo tchum, tchum, tchum,
tchum, no meio do igarapé. Tem um peixe pegando na
escuma do rio (quando o peixe estd boiando fica na
superficie da agua). O pajé diz, vocés entdo podem
mariscar. Quanto menos se espera, aparecem OS
matrinxas e todos pegam esse peixe a vontade.

Os rapazes convidam todos da comunidade, vamos 14, o
pajé fala, pode pegar o peixe que quiser, enche, abastece
a comunidade. Ele s6 interessa por um pedago de
matrinxd muquinhada, s6 o que lhe interessa, o restante
podem comer. Do mesmo jeito, se por acaso a turma
disser, hoje nos queremos comer carne. Ele responde,
voceés que sabem, vocés tém coragem de enfrentar a cacga,
as queixadas?. Os rapazes respondem, ah, nos temos.
Entdo td bom, daqui a pouco vao la no aceiro, vocés
escutam la& o que ta acontecendo, a hora que vocés
ouvirem alguma coisa, as queixadas, ndo tenham medo,
sO atirem para matar, ndo vao atirar adoidados que eles
ndo séo brabos.
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Os armados foram 14, atiraram o tanto que eles quiseram,
mataram alguns. O pajé perguntou, vocés atiraram em
quantos?. Um deles respondeu, eu atirei em um mas nao
encontrei. O pajé explicou, fica quieto, amanha vocé vai e
0 seu porco vai estar caido, vocé pega a trilha deles e vai
14, tem uma passagem. O pajé indica tudo, tem uma
madeira 14, um pau velho caido, vocé olha firme, a
direita, a esquerda, tem um pau de sapopemba (parte da
raiz de uma arvore, com protuberancias a depender do
tamanho da arvore), um galho de pau. Ele da todo o
detalhe, chega 14, ta 1a o seu porco, pode buscar. Agora
quando o cara atira e ndo feriu o porco para matar, ele
diz, ndo va ndo, que ele vai embora, ele vai ficar bom.
Entdo esse é o processo que eu sei do indigena Apurind
que era pajé na época, que hoje eu ndo vi mais isso,
segundo essas historias. Eu ndo vi mais.




Desenho de Francisco Filho

Em seu relato, os membros da comunidade mencionaram
que o pajé tinha a funcdo de cura e, para isso, precisava
se preparar na floresta com seu mestre espiritual. Esse
treinamento envolvia um profundo relacionamento com
as plantas medicinais e com os espiritos da floresta, os
quais conferiam ao pajé o poder de cura. Langdon (1996),
em seus estudos sobre o xXamanismo na Amazonia,
descreve o pajé como uma figura mediadora entre o
mundo fisico e o espiritual, sendo capaz de atravessar
dimensdes para buscar conhecimento e auxilio dos
espiritos.
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Muitas vezes, o pajé realiza longos periodos de
preparacdo na floresta, onde entra em contato com
plantas medicinais e com os espiritos que o guiam.
Segundo Viveiros de Castro (2014), o xXamanismo
amazonico pode ser definido como a habilidade de certos
individuos de cruzar deliberadamente as barreiras
corporais e adotar a perspectiva de subjetividades de
outras espécies. Para os Apurind, o Kkusanaty é
compreendido como um ser dotado de habilidades que
lhe permitem viajar pelos quatro cantos do mundo, seja
em seu proprio corpo ou no de outro ser vivo, podendo
ser visto ou ndo, tanto em vida quanto em espirito, em
estado de vigilia ou de sonho (Apurind, 2019).

Ele detém os codigos e técnicas necessarios para se
comunicar e interagir com o0s espiritos, humanos e nao-
humanos. Seus poderes sdo considerados ilimitados,
tornando-o a figura mais importante entre os Apurind
(Apurina, 2019).




1. CONTRIRUICOES DO SARERES
NDIGENAT PARA O MUNDO DOT BRANCOS

Escrever este livro paradidatico foi uma experiéncia
emocionante por saber que estarei contribuindo juntos
com as (os) colaboradoras (es) para divulgar o
conhecimento do nosso povo. Pode-se perceber que a
cosmologia do povo Apurind ultrapassa as barreiras de
um novo conhecimento da vida, a historia narrada por
cada participante, e a minha, estd entrelacada com o
tempo nas comunidades e convivio dos ribeirinhos.
Nossa cultura por mais que tenha sofrido com a
interferéncia dos brancos, vem se estruturando e se
adaptando com a sociedade, pode-se aqui enfatizar que
cada etnia tem uma cultura diversificada, ndo se pode
afirmar que todos tém os mesmos conhecimentos. Os
povos indigenas tém uma gama de historias e
conhecimentos a serem valorizados pela populacdo néo-
indigena.
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Aqui o0s colaboradores compartilharam valiosas
contribuicdes e deixam uma mensagem importante para
aqueles que ndo pertencem a sua cultura.

José Inacio nos alerta que “os saberes indigenas podem
contribuir em todas as dreas do universo: meio ambiente,
saude, pesquisa da ciéncia”.

Jodo Baiano e Francisco Marques nos ensinam que “o uso
de plantas medicinais pode contribuir para bem estar dos
brancos, e que podem produzir varios tipos de remédio
para nossa satde”.

Enfatizando a importancia do respeito as tradigdes
indigenas, ressaltando que a diversidade cultural
enriquece a sociedade como um todo. Assim deixam uma
mensagem:

Que o0s brancos entendam que nos indigenas somos ser
gente, iguais a eles. Que cuidamos da floresta e dos rios,
para que ndo vem acabar em futuro. Tenham respeito a
nosso povo que a milhares de ano cuidado sem agredir a
natureza (Jodo Batista da Silva, 76 anos).

Que o homem branco entenda que nds indigenas somos ser
humanos, iguais a eles. Com mesmo direito democratico em
todas as areas da vida (Francisco Marques, 62 anos).




Uma vez escutei um deputado falando sobre os direitos dos
indigenas, sobre alguns artigos que os brancos ndo
poderiam tirar. Nem o artigo 231 e nem o 232 da
Constituicdo Federal porque os indigenas so tinham
direitos a esses dois artigos, e 0os brancos mais de 300
artigos, entdo era bom que os brancos respeitassem esses
artigos que ddo direito aos indigenas. (José Inacio da Silva,
68 anos).

Que eles respeitem o pouco da cultura que ainda existe nos
povos indigenas. Que respeite nossos direitos, cultura e a
natureza (Maria Elza, 69 anos; Maria Batista Apurind, 56
anos e Angelita Feliciano, 64 anos).

As falas sao um chamado para que os nao indigenas
aprendam com esses saberes milenares, ao invés de
destrui-los.

O homem é capaz de destruir a historia que traz a
realidade de um mundo ainda desconhecido pela
sociedade. Sobre a origem da vida até hoje buscamos de
fato entender, temos varias teorias. A ciéncias e a religido
buscam trazer esse conhecimento, vendo cosmologia ou
espiritualidade dos povos originarios, parece que
estamos navegando, sonhando e chegando mais proximo
do que queremos e, ao mesmo tempo tdo distante de
compreender de fato nossa existéncia. Entdo estamos
convivendo em mundo cosmologico.




A narrativa Apurind, como parte da sua
cosmossociologia, oferece um universo que vai além das
perspectivas do saber, caracteristica da sociedade
ocidental, ela integra a natureza, a espiritualidade e as
relacbes humanas. Ao trazer essas narrativas para o
contexto da EPT, cria-se a oportunidade para que 0s
estudantes e educadores compreendam o principio da
omnilateralidade, que propde o desenvolvimento integral
do ser humano em suas dimensdes intelectual, pratica,
ética e cultural. Essa abordagem permite desconstruir o
eurocentrismo, incentivando uma educacdo inclusiva
que equilibre saberes técnicos e tradicionais,
promovendo valores como reciprocidade e respeito,
fundamentais para uma sociedade mais justa e
sustentavel.




Nada se destroi diante de um olhar da natureza
Tudo se constroi diante do olhar da natureza

O homem destroi seu proprio habitat

A natureza constroi esse habitat de tantas riquezas
Onde pode viver tantas biodiversidades,

Se a natureza é destruida

Tudo pode se tornar um diluvio

sem conhecimento do tamanho da destruicdo.

Antonio P. Sobrinho

Desenho de Francisco Filho
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